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Kardinal Dr. Christoph Schonborn (Erzbischof von Wien)

Grufdwort

Wien, am 2. Mai 2019

Es ist mir eine grofle Freude, Frau Prof. Dr. Ingeborg Gabriel anldsslich ihrer
Emeritierung fiir ihr langjéhriges und vielfiltiges Wirken als Ordinaria fiir das
Fach Sozialethik an der Universitidt Wien zu danken. Mehr als 20 Jahre lang hat
Frau Prof. Gabriel das Fach Sozialethik entschieden vertreten, dabei wichtige
Impulse gesetzt und junge Menschen dazu ermutigt, eine gerechtere Welt- und
Gesellschaftsordnung mitzugestalten.

Derzeit erleben wir, dass politische und religiés motivierte Konflikte verstirkt
aufflammen. In weiten Teilen der Welt fliehen Menschen vor Verfolgung, Zer-
storung und Armut, Menschenrechte werden mit den Fiflen getreten. Auch
religioser Fanatismus und Terror nehmen in erschreckendem Ausmaf} zu, wie
das Attentat von Christchurch oder die Anschldge von Sri Lanka gezeigt haben.
Umso wichtiger ist der Beitrag, den die christliche Sozialethik zu einem fried-
lichen und gelingenden Zusammenleben aller Menschen leisten kann, indem sie
den Blick auf die ,umfassende Entwicklung des ganzen Menschen und der
ganzen Menschheit“ (Populorum Progressio 42) richtet.

Ich danke Frau Prof. Gabriel, dass sie mit grofler Klarheit und Wachsamkeit
aktuelle Krisen und Fehlentwicklungen benannt hat und konsequent fiir ein
Mehr an Solidaritat, Gerechtigkeit und Frieden eingetreten ist. Dabei konnte sie
ihre einschligigen Erfahrungen als Okonomin und Diplomatin fiir die Sozial-
ethik nutzbar machen. In Lehre und Forschung, aber auch in 6ffentlichem
Wirken und ihrem personlichen Lebenszeugnis hat sich Frau Prof. Gabriel dafiir
eingesetzt, Politik, Gesellschaft und Wirtschaft menschengerechter zu gestalten.

Besonders danke ich fiir Ihr grofles ehrenamtliches Engagement als Direk-
torin von Iustitia et Pax Osterreich und als Vizeprisidentin von Iustitia et Pax
Europa. Auch im interreligiosen Dialog mit Muslimen, im Schutz religitser
Minderheiten und dem tatkraftigen Einsatz fiir die Menschenrechte, besonders
die Religionsfreiheit, hat Frau Prof. Gabriel als personliche OSZE-Beauftragte
Beachtliches geleistet.
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16 Kardinal Dr. Christoph Schénborn

Die vorliegende Festschrift sei ein Ausdruck des Dankes fiir das umfassende
Wirken von Frau Prof. Gabriel. Ich wiinsche ihr noch viele gesunde und erfiil-
lende Jahre!

Mit herzlichen Segenswiinschen
+Christoph Kardinal Schonborn
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Metropolit Arsenios von Austria und Exarch von Ungarn und
Mitteleuropa

Gruf3wort

Wien, am 28. Mai 2019

Mit grofler Freude habe ich die Einladung vernommen, ein Grufiwort fiir die
Festschrift anldsslich der Emeritierung von Univ.-Prof. Dr. Ingeborg Gabriel zu
verfassen. Gerne bin ich dieser Einladung nachgekommen. Kennengelernt habe
ich Ingeborg Gabriel bereits vor einigen Jahren durch ihr interkonfessionelles
und 6kumenisches Engagement, das unter anderem auch einige gemeinsame
Projekte hervorbrachte. Neben ihrer klar 6kumenischen Perspektive hat mich
auch ihr sozialethischer und politischer Einsatz beeindruckt, besonders auch im
Bereich des Umweltschutzes, der in der heutigen Zeit notwendiger denn je ist.
Fiir dieses vielféltige Engagement bin ich sehr dankbar.

Nicht selten begegnet man dem Vorwurf, Religion, Glaube und Spiritualitét
wiirden zu einer Abgewandtheit von der Welt fithren, einer Abkehr vom &u-
Berlichen Tun in eine Welt der Innerlichkeit, einer ,,Weltflucht“ gewissermaf3en.
Dem gilt es aus christlicher Sicht gegeniiberzustellen - wie auch Ingeborg Ga-
briel nicht miide wurde zu betonen -, dass christlicher Glaube und das Enga-
gement fiir eine aktive Mitgestaltung der Welt keine einander entgegengesetzten
Pole sind, sondern zutiefst aufeinander angewiesen sein miissen. Christlicher
Glaube ohne Einsatz fiir eine bessere Welt ist undenkbar. In theologischer
Sprache ausgedriickt: Auftrag der Christen ist es, ,,Salz der Erde“ und ,,Licht fiir
die Welt“ zu sein, ihre ,,Mission“ ist es, das Reich Gottes schon in ihrem irdischen
Leben fiir ihre Mitmenschen sichtbar werden zu lassen: ,wie im Himmel, so auf
Erden®, wie uns Christus selbst gelehrt hat.

Gott selbst ist in Jesus Christus Mensch geworden. Die Kirche setzt in der
Kraft des Heiligen Geistes dieses ,inkarnatorische Prinzip“ fort, in ihrem Leben,
in jhrem Gebet, ihrer Prisenz und ihrem Einsatz in der Welt, vor allem jedoch in
ihrer Liturgie, in der Feier der lebenschaffenden Mysterien. Die Feier der Liturgie
ist fiir Christen die iiberlebensnotwendige Beziehung und Kommunikation
Gottes mit den Menschen, sie ist gleichsam die Lebensquelle, aus der der Mensch
und auch die ganze Schépfung lebt und durch das Wirken des Heiligen Geistes
bestindig erneuert und gewandelt wird. In der Liturgie werden uns die Augen
geoffnet und wir sehen die Welt in einem neuen Licht, im Licht der Auferstehung
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18 Metropolit Arsenios von Austria und Exarch von Ungarn und Mitteleuropa

und paradoxerweise auch schon im eschatologischen Licht der Wiederkunft
Christi. Als Christglaubige leben wir also gleichsam zwischen dem ,,Jetzt“ und
dem ,,Noch nicht“. Beides fillt in der liturgischen Gottesbegegnung zusammen.
In ihr geschieht auf mystische, dadurch aber nicht weniger reale Weise eine vom
Heiligen Geist gewirkte Erhohung und Verwandlung - der natiirlichen Gaben
von Brot und Wein, Symbole der Gott dargebrachten Schépfung, aber auch der
Menschen.

Diese Wandlung kann sich jedoch nicht blof3 auf den liturgischen Moment
beschranken, denn in diesem Fall wire der Vorwurf einer Weltflucht durchaus
gerechtfertigt. Die in der Liturgie gefeierte und gelebte Gottesbeziehung muss
sich fortsetzen, sie muss Gestalt annehmen im Leben der Menschen und es bis in
ihr Innerstes durchdringen. Die orthodoxe Tradition kennt hier den Begriff einer
»Liturgie nach der Liturgie®, der gerade diesen inneren Zusammenhang zwi-
schen der Liturgie und dem alltiglichen Leben betonen mdchte.

Aus der Kraft der lebenschaffenden Quelle, von der wir kosten diirfen, konnen
wir als Christen mit offenen Augen in der Welt, im ,,Weinstock des Herrn®,
unseren Beitrag zum Aufbau des Reiches Gottes leisten.

Mit diesen Gedanken mochte ich Ingeborg Gabriel noch einmal meinen Dank
fiir ihr langjdhriges und unermiidliches Wirken sowohl auf universitirer aber
auch auf sozialpolitischer Ebene aussprechen und ihr weiterhin viel Kraft und
Gottes reichen Segen fiir ihr Engagement und ihren Einsatz wiinschen.
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Diozesanbischof em. von Linz Dr. h.c. Maximilian Aichern OSB

Grufdwort

Mit der Sozialethikerin, Frau Univ.-Prof. Dr. Ingeborg Gabriel, verbindet mich
das sozialethische Engagement und die Suche nach einer authentischen christ-
lichen Sozialbotschaft fiir die heutigen Menschen.

Die gebiirtige Welserin hat ihre Professur in Wien diesen schwerwiegenden
Themen gewidmet. Sie war prasent in einer Reihe von Aktivitaten, an denen auch
ich in 24 Jahren als Diozesanbischof von Linz und dariiber hinaus fiur die Ka-
tholische Kirche in Osterreich und die Okumene beteiligt war. Seit Beginn
meiner Tétigkeit als Linzer Ditzesanbischof war ich in der Osterreichischen
Bischofskonferenz - auf Initiative des damaligen Vorsitzenden Kardinal K6nig -
u.a. fiir soziale Fragen, die Katholische Sozialakademie, fiir den Dialog mit So-
zialpartnern und der Wirtschaft zustindig, ebenso fiir die Sozialgespriche in
Rom und in Briissel.

Auf Initiative der Katholischen ArbeitnehmerInnenbewegung Osterreichs
war ich mitverantwortlich fiir die Erarbeitung des Sozialhirtenbriefes der
Osterreichischen Bischofe mit einer lingeren Vorbereitungsphase und breiter
Basis-Diskussion (der dann 1990 erschien), und war an einigen mitteleuro-
péischen Symposien beteiligt. Mitzuwirken hatte ich auch bei der Basis-Dis-
kussion und der Erstellung des Okumenischen Sozialwortes Osterreichs, wel-
ches 2003 herausgegeben wurde. Bei diesen wichtigen kirchlichen und sozialen
Beratungen, Begegnungen und Erarbeitungen stand oft der international er-
fahrene Osterreichische Sozialethiker Univ.-Prof. P. Dr. Johannes Schasching S]
im Hintergrund, im Vordergrund immer P. Dr. Alois Riedlsperger von der KSO,
Frau Prof. Dr. Ingeborg Gabriel und weitere Sozialethiker Osterreichs und an-
derer europdischer Lander.

Dieses Engagement verband mich mit Frau Univ.-Prof. Dr. Gabriel und so
begegneten wir einander bei nationalen und internationalen Tagungen und
waren uns einig, wenn es um die Kontakte mit den politischen Parteien, aber
auch mit den Sozialpartnern ging - was wir nach dem Osterreichischen EU-
Beitritt besonders auf die europdische Ebene iibertrugen. Die Kontakte zu den
ArbeitnehmerInnen- und ArbeitgeberInnen-Verbanden, auch mit den Oster-
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20 Didzesanbischof em. von Linz Dr. h.c. Maximilian Aichern OSB

reichischen Sozial- und WirtschaftsministerInnen, auch den Bundes- und Vi-
zekanzlern, waren selbstverstidndlich. Ich erinnere mich dabei besonders gerne
an die Gespriche mit den fritheren Osterreichischen SozialministerInnen Dal-
linger, Hesoun, Hostasch, Haubner, Haupt, Buchinger, Hundstorfer, die damals
unsere Okumenischen Vorschliage aufgegriffen haben und mithalfen, auf natio-
naler und auch auf europdischer Ebene eine Sozialvertraglichkeitspriifung bei
Gesetzesinitiativen einzufithren. Und wir sprachen dariiber hinaus iiber die
Notwendigkeit von Umweltvertréiglichkeitspriifungen auf nationaler und der
EU-Ebene. Es gelang sogar, diese Anliegen an die Sozial- und Umweltkommis-
sarInnen und die Kommissionsprasidenten der EU heranzutragen. Auch die Idee
einer sozialen Mindestsicherung - diese wurde in Osterreich 2008 gesetzlich
eingefithrt — war damals, in den 1990er Jahren, bereits Gespriachsthema unserer
okumenischen Sozialinitiativen in Briissel und in Osterreich. Gesprichsthemen
in Osterreich und Briissel waren immer auch die Bereiche der 6ko-sozialen
Marktwirtschaft, der christlichen Soziallehre, die soziale Dimension der Religion
iiberhaupt sowie auch immer der arbeitsfreien Sonn- und Feiertage.

Die Kontakte zu den Sozialpartnern und PolitikerInnen der EU sind mir auch
deshalb in Erinnerung, weil sie zwei Anliegen eines sozialen Engagements der
heutigen Kirchen verbinden: das Okumenische und das ebenfalls Grenzen
iiberwindende Europiische im gemeinsamen Handeln. Ich bin {iberzeugt, dass
sich die groflen Probleme der sozialen Gerechtigkeit - Hunger, Erndhrung und
Versorgung der Menschen mit Trinkwasser, Hygiene, Medizin - und der Oko-
logie und Nachhaltigkeit, nur gemeinsam 19sen lassen.

Der heutige neue Nationalismus und die Wirtschaftskriege, die geistige Hal-
tung, immer von einer gegenseitigen Bedrohung auszugehen, oder das Schiiren
von Feindbildern und Generalverdichtigungen, helfen allesamt nicht weiter,
sondern vergroflern die Probleme, die die Welt heute hat. Europa musste in den
1930er- und 1940er Jahren schmerzhaft lernen, dass der verbissene Gegensatz
die Menschheit nicht weiterbringt, auch wenn es berechtigte Anliegen, ver-
schiedene Auffassungen und gegensatzliche Bediirfnisse geben mag.

Das nach 1945 neu entstandene Europa hatte vor allem den groflen Vorteil,
dass sich in vielen Kopfen und Herzen die Uberzeugung durchsetzte: ,,Wir
miissen es gemeinsam angehen®. Gemeinsam - das bedeutet etwa die européi-
sche Integration, aber auch das Uberwinden von Vorurteilen - Antisemitismus,
Auslanderfeindlichkeit, Rassendiskriminierung. Diese Erkenntnis ist nicht
schlagartig tiberall gekommen, aber sie griff immer mehr um sich - und dies
lasst sich wirklich als geistiger Fortschritt (im besten Sinne) begreifen! Ge-
meinsam bedeutete fiir die Kirchen auch und vor allem: die gegenseitige Ach-
tung der christlichen Bekenntnisse. Wir Katholiken nehmen heute das Gute und
Wahre bei unseren evangelischen und orthodoxen Schwestern und Briidern
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anders zur Kenntnis als frither. Sie konnen uns in manchem Vorbild sein. Wir
brauchen sie nicht mehr zu bekdmpfen oder zu verdichtigen.

In diesem Sinn sagt das Selbstverstandnis der Kirchen - nach 1945 - in einem
okumenischen Geist immer etwas iiber unsere Gesellschaft aus, die ja auch
christliche Wurzeln aufweist. Mir wird das an den sozialen Botschaften des
gegenwdrtigen Papstes Franziskus besonders deutlich.

Neben meiner Zustindigkeit fiir soziale Fragen im Auftrag der Osterreichi-
schen Bischofskonferenz durfte ich unsere Bischofe auch als Delegierter bei den
Plenarsitzungen der italienischen Bischofskonferenz vertreten — und zwar tiber
Jahrzehnte hin. Mein Dienst als Diozesanbischof und auch dieser besondere
Auftrag der 6sterreichischen Bischofskonferenz fiithrte mich oft zu Begegnungen
nicht nur mit den tiber 200 italienischen Diozesan- und Weihbischofen, sondern
auch mit den Pépsten Johannes Paul II., Benedikt XVI. und Franziskus. Insbe-
sondere der derzeitige Papst - das féllt auf - bringt sich nachhaltig mit sozialen
Fragen in die Debatten ein.

Papst Franziskus argumentiert, hort aber auch genau zu und geht ernsthaft
auf seine Gespriachspartner ein. In seiner Enzyklika Laudato si’ bringt er die
Notwendigkeit eines vertrauensvollen Dialoges zum Ausdruck: Kirchen, Politik,
Wirtschaft und Wissenschaft, aber auch alle Menschen, die von den Noten un-
serer Zeit betroffen sind, haben eine gemeinsame Verantwortung wahrzuneh-
men. Dabei wird die fortgeschrittene Klimakatastrophe, aber auch Verschwen-
dung und Vermiillung (z.B. Plastik) der Erde und des Meeres, Hunger und
Vergiftungen und vieles andere immer wieder besprochen.

Papst Franziskus hebt in dieser Enzyklika die gemeinsame Verantwortung
aller Menschen, aber auch etwa die 6kologischen Initiativen des 6kumenischen
Patriarchen Bartholomius von Istanbul hervor. Ohne hier auf die Details ein-
zugehen, mochte ich ein Zitat von Papst Franziskus anfiigen, das dieses ge-
meinsame Herangehen und die gemeinsame Verantwortung mit christlicher
Hoffnung und Zuversicht unterlegt: ,,Der Schopfer verlasst uns nicht, niemals
macht er in seinem Plan der Liebe einen Riickzieher, noch reut es ihn, uns
erschaffen zu haben. Die Menschheit besitzt noch die Fahigkeit zusammenzu-
arbeiten, um unser gemeinsames Haus aufzubauen.* (LS 13)

Neben aller Betroffenheit {iber Unrecht und Zerstérung, und neben dem
Bewusstsein von Verantwortung, dass wir Menschen unser Verhalten dndern
miissen, braucht es eben auch diese Zuversicht und das Vertrauen, dass es ge-
lingen kann. Wir verkiinden in diesen Sorgen auch den Glauben daran, dass
diese Welt und unser Dasein Sinn haben, dass hinter ihr eine Idee der Liebe und
ein guter Plan Gottes steht, ohne den die Welt nicht entstanden wire, und auf den
wir zuriickgreifen diirfen.

Vielleicht ist es heute manchen Menschen, die an einer besseren Welt arbeiten,
gar nicht so bewusst, dass diese Zuversicht und das Erkennen eines Sinnes
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wesentliche Bestandteile dafiir sind, nicht in Resignation zu fliichten, noch in
privaten Konsum und Betdubung, sondern uns mit Offenheit dieser Welt, wie sie
tatsachlich ist, auszusetzen.

Was ist das Heilige in dieser Welt? Wo beriihrt der Wille Gottes unsere Rea-
litat, unser gewdhnliches Leben? Wie nehmen wir unsere Verantwortung wahr
und werden dadurch zu Geschwistern und Freunden aller Menschen? Diese
Fragen lassen sich nicht vollig trennen. Daher gehort es auch zum Leben und
Engagement von Frau Univ.-Prof. Dr. Ingeborg Gabriel, in den sozialen Noten
das Angesicht Christi zu entdecken. Fiir diesen Einsatz und die wissenschaftliche
Vertiefung danke ich ihr!

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0

© 2020, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111658 — ISBN E-Lib: 9783737011655



Alexandros K. Papaderos
(Mitbegriinder und erster Generaldirektor der Orthodoxen
Akademie Kretas, Offizial des Okumenischen Patriarchats)

Grufdwort: Uber den Dialog

Die Gnade Gottes, die erschienen ist um alle Menschen zu retten (Tit.2,11), hat
die Orthodoxe Akademie Kretas wihrend der ersten 50 Jahre ihrer Arbeit
(1968-2018) reichlich begleitet. Dies wurde durch das ganze Jahr 2018 ver-
schiedentlich gefeiert; u.a. durch die Ausgabe einer Festschrift unter dem Titel
»Diakonie, Dialog, Verséhnung“ in griechischer Sprache.' Seine 638 Seiten
haben viele Freunde und Freundinnen mit Beitrigen gefiillt. Texte in nicht
griechischer Sprache wurden tibersetzt, darunter der Beitrag von o. Univ.-Prof.
Mag. Mag. Dr. Ingeborg Gabriel.”

Frau Gabriel verdanke ich einen grofien Teil all dessen, was mich mit Oster-
reich verbindet. Das Eingangstor fiir mich war zwar Graz. Wien verdanke ich
aber viel mehr. Mein kretischer Landsmann Gregor Larentzakis hat mir das Tor
der Katholischen Theologischen Fakultat der Universitat Graz getffnet, welche
vorher ihm ein anderes, fiir die Wissenschaft und die Okumene wichtiges Tor,
geodffnet hatte. Sie hatte ihn in die Gemeinschaft ihrer Professoren aufgenommen
und ihm die volle Freiheit gegeben, sowohl fiir die Fakultit, wie iberhaupt fiir die
Katholische Kirche eine Briicke zur Welt der Orthodoxie zu bauen! Von Graz
sind die ersten Professoren und Studenten zu uns in die Orthodoxe Akademie
(mehrmals) gekommen, in dieser Fakultdt habe auch ich reichlich 6kumenische
Wirme und aufrichtige Freundschaft gefunden.’

Das Tor zu Wien 6ffnete mir zwar die Griechisch-Orthodoxe Metropolis von
Osterreich schon in der Zeit des verewigten Metropoliten Chrysostomos und

—_

"0Op0650Eoc Axadnuica Kprjtng, AIAKONIA, AIAAOT'OX, KATAAAATH, Koivumdpt-Xovid
2018.

Ap Ingeborg Gabriel, Kafnyfitpia Kowevikfig "HOwhg oty Kaborikr Ocoroyikn) Zyxor 610
Havemoto tiig Biévvng OIKOAOI'TA KAI OIKOYMENH: KOINQNIKO-H®IKEY XKE-
YEIT KAGQE KAI MIA ZYNHI'OPIA, ogh. S. 261-274 (deutsch: Okologie und Okumene.
Uberlegungen aus der Sicht der Sozialethik).

Kronung dieser Beziehungen war die mir zu meinem 60sten Geburtstag gewidmete Festschrift
Okumenisches Forum Nr. 15 mit vielen und interessanten Beitrigen und das Fest zu seiner
Ubergabe an mich.

NS}

w
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seines Nachfolgers Michael Staikos’. Zu meinen groflen Mentoren fiir Wissen-
schaft und Okumene im Bereich Wien und vielem mehr gehort aber Ingeborg
Gabriel. Gerne und dankbar denke ich z.B. an die vielen 6kumenischen Kon-
takte, an meine Gespriche in der Morgenfeier des Osterreichischen Rundfunks,
6kumenische Dialoge im Fernsehen, Bekanntschaft und Freundschaft mit vielen
Personen und Institutionen wie die Katholische Theologische Fakultdt der
Universitat Wien, die Stiftung Pro Oriente, und insbesondere natiirlich an die
Begegnungen mit Katholischen Geistlichen wie dem Weihbischof der Erzdi6zese
Wien Dr. Helmut Kritzl, Kardinal Christoph Schonborn und seinem Vorganger
Franz Kardinal K6nig, der uns grofle Freude und Ehre bereitete, als er zu unserer
Orthodoxen Akademie in Kreta kam (Mai 1984), begleitet von einer grofleren
Schar von prominenten Personen. Auch Michael Staikos war dabei. Hier sei
notiert, dass Prof. Ingeborg Gabriel die gute Idee einer Widmung zu verdanken
ist.*

1.  Der Dialog als Hauptaufgabe und Arbeits-Methode einer
christlichen Akademie

Eine christliche Akademie, welche echten und erfolgreichen Dialog ermdglichen
will, hat in den Worten des Heiligen Johannes Chrysostomos in seiner 51. Ho-
milie die Grundvoraussetzungen dafiir:

»Die ihr zum Kreuz kommen wollt, lasst die eitlen Bilder hinter euch, 16scht Zorn und
Wut aus, strebt nicht danach, irgendjemandem Kummer zuzufiigen, lasst euch im
Kampf nicht zum Mord hinreiflen und fiihrt keinen liignerischen Dialog. Die ihr zum
Kreuz kommen wollt, verweilt nicht in Liigen und lasst euch nicht von schamlosen und
seelenschidlichen Begierden fesseln, sondern bewahrt mit ganzer Seele die Gebote
Gottes. Die ihr zum Kreuz kommen wollt, strebt nach dem Wohl und dem Guten, und
lasst euch nicht in Kémpfe und Fliiche verwickeln. Die ihr zum Kreuz kommen wollt,
sprecht Worte der Wahrheit zu euren Néchsten, verabscheut alle Schande und Liis-
ternheit und vertreibt die Unzucht.*

Dies sage ich in voller Uberzeugung aus der 50jihrigen Erfahrung an der Or-
thodoxen Akademie Kretas. Dabei war die platonische Akademie, der Dialog,
das Symposion, das ,symphilosofein“ - das zusammen philosophieren - in der
Suche nach der Wahrheit, fiir uns der sichere Wegweiser.

4 ,In memory of Michael Staikos (1946-2011) Greek Orthodox Metropolitan of Austria and
Exarch of Hungary and Central Europe, who, through his ecumenical spirit, gave great in-
spiration to this work., Ingeborg G. Gabriel / Ulrich H. J. Kortner / Alexandros K. Papaderos
(eds.), Trilogy of Social Ethics. Orthodox-Catholic-Protestant, Philadelphia 2012.

5 Johannes Chrysostomos, 51. Homilie, Eig v npockidvnow 10d tiov EHrov. (IN ADORA-
TIONEM VENERANDE CRUCIS), Migne P G 62, S. 748f.
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Das Programm der Akademie ,Lebendige Orthodoxie®, d.h. die Orthodoxe
Kirche wie sie heute lebt, mit all ihrem Segen und Heimsuchungen, adressiert an
Geistliche und Laien anderer christlicher Traditionen vom Ausland, ermdglicht den
okumenischen Dialog der Wahrheit und der Liebe mit tausenden Briidern und
Schwestern. Ahnliche Erfahrungen haben wir mit dem Programm ,,Kreta gestern
und heute®, welches die Moglichkeit bietet, kulturhistorische und aktuelle euro-
péische und weltpolitische Themen zu besprechen, bzw. traumatische Erinnerun-
gen unter das christliche Licht der Vergebung und der Versdhnung zu stellen.

Eine frohe Riickerinnerung bewegt mich, dieses Grufiwort mit dem Epilog
einer verwandten Rede zu schlieflen.

Vor einigen Jahren hat mir die Katholisch-Theologische Fakultit der Uni-
versitit Wien die grofle Ehre und Freude gemacht, bei der Feier zum 60. Ge-
burtstag von Frau Prof. Gabriel die Laudatio zu iibernehmen. Deren Schluss-
worte wiederhole ich nun aus ganzem Herzen:

Verehrte, liebe Frau Gabriel,

Konstantinos Kavafis (1863-1933), der griechische Dichter, der in Alexandria,
Agypten, gelebt hat, machte Ithaka zum héchsten Ideal und Ziel menschlichen
Strebens. Meine Wiinsche mochte ich durch ein paar Verse aus seinem gleich-
namigen Gedicht / ©® A K Hzum Ausdruck bringen:

Brichst du auf gen Ithaka,
wiinsch dir eine lange Fahrt,
voller Abenteuer und Erkenntnisse.

Der Sommermorgen mdchten viele sein,
da du, mit welcher Freude und Zufriedenheit
in nie zuvor gesehene Héfen einfahrst;

Immer halte Ithaka im Sinn.

Dort anzukommen ist dir vorbestimmt.

Doch beeile nur nicht deine Reise.

Besser ist, sie dauere viele Jahre;

Und alt geworden lege auf der Insel an,

reich an dem, was du auf deiner Fahrt gewannst,

So Weise, wie du wurdest,

in solchem Mafle erfahren,

wirst du ohnedies verstanden haben,
was die Ithakas bedeuten.®

CHRONIA POLLA - viele, gesegnete Jahre!

6 Kovotavtivog Ilétpovv KaBaeng, Brichst du auf gen Ithaka... Samtliche Gedichte, tibersetzt
von Wolfgang Josing unter Mitarbeit von Doris Gundert, K6ln 1983.
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ao. Univ.-Prof. Mag. Dr. Christa Schnabl
(Vizerektorin fir Studium und Lehre)

Gruflwort: Als Quereinsteigerin Briicken bauen

Die Sozialethik, wenn man sie im Féacherkanon der Katholischen Theologie
betrachtet, konnte man als das ,,Auflenministerium“ der Theologie bezeichnen.
Sie hat die Aufgabe, das, was das menschliche Handeln aus christlicher Sicht
ausmacht, im gesellschaftlichen Kontext zu reflektieren und zu begriinden, und
nicht zuletzt auch so zu beschreiben, dass es fiir Menschen, die nicht per se
Angehorige der Katholischen Kirche sind, verstehbar und nachvollziehbar wird.
Die Grenzen zwischen dem sog. ,innen“ und ,,aulen” sind dabei heute selbst-
verstindlich als durchldssig zu denken. Auch fiir die Gldubigen selbst geht es
darum, sich des eigenen Handelns zu vergewissern und eigene Standpunkte
theologisch-ethisch vor dem Hintergrund der diversen gesellschaftlichen Her-
ausforderungen immer wieder neu zu reflektieren. Dies geschieht heute unab-
weisbar im Dialog mit den groflen gesellschaftlichen Gruppierungen und Ein-
richtungen iiber Konfessionen, Religionen und Weltanschauungen hinweg. In-
terdisziplindre Gesprachskompetenzen sind fiir diesen Dialog im globalen
Kontext unumginglich. Folglich liegt die Bedeutung der Sozialethik in Fort-
schreibung ihrer Entstehungssituation im Verlauf des 19. Jahrhunderts darin, als
sinterdisziplinares Briickenfach“' zu fungieren:

»Da die Gesellschaft heute in eine neue Stufe der Pluralisierung und internationalen
Verflechtung eingetreten ist, sind von dem theologischen Fach Sozialethik verstarkte
Anstrengungen fiir interkulturelle und transnationale, aber auch interreligiose Lern-
prozesse gefordert, um im Dialog mit Anderen allgemein akzeptanzfihige, zeitgemaf3e
und praktikable Gerechtigkeitsnormen fiir freiheitliche und soziale Welt- und Gesell-
schaftsordnungen zu formulieren.?

1 Positionspapier der AG Christliche Sozialethik 2018 zur Bedeutung Christlicher Sozialethik
fiir Gesellschaft, Universitit, Theologie und Kirche, S. 2, vgl. http://www.christliche-sozial
ethik.de/wp-content/uploads/2018/03/Positionspapier-CSW_23.03.2018.pdf (letzter Zugriff:
10.07.2019).

2 Ebd.
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Ingeborg Gabriel brachte als ,,Quereinsteigerin® die besten Voraussetzungen fiir
die Herausforderungen dieses Faches mit, als sie 1996 als erste Frau an der
Katholisch-theologischen Fakultit der Universitit Wien den Ruf auf eine Pro-
fessur erhalt. Vor dem Theologiestudium hat sie ein wirtschaftswissenschaftli-
ches Studium absolviert sowie ein Post-Graduate Studium an der Diplomati-
schen Akademie in Wien. Auslandsaufenthalte im diplomatischen Dienst in
Moskau, Madrid, New York, Nepal und der Mongolei fithren ihr biographisch
schon frith die verschiedenen Herausforderungen diverser Weltregionen vor
Augen.’ Sowohl in wissenschaftlicher als auch in praktischer Hinsicht wird mit
diesen Voraussetzungen bereits der Duktus fiir die wichtigsten wissenschaftli-
chen Schwerpunkte in spiterer Zeit vorgegeben. Ingeborg Gabriel widmet sich
beispielsweise dem Projekt: Sozialethik aus 6kumenischer Perspektive, um die
unterschiedlichen innerchristlichen Zuginge zum Diakonischen und Sozialen
aus katholischer, orthodoxer und protestantischer Sicht miteinander ins Ge-
sprach zu bringen. Die Perspektive weitet sich jedoch auch auf andere Religionen
aus. Wissenschaftlich und praktisch engagiert sich Frau Prof. Gabriel im inter-
religiosen Dialog. Ich erinnere mich noch sehr bildhaft an Erzdhlungen tiber
Reisen in den Iran bereits in den 1990er-Jahren, bei denen sie als eine der ganz
wenigen weiblichen Delegierten an interreligiosen Gesprachen unter der Fe-
derfithrung von Steyler Missionar Pater Andreas Bsteh SVD* teilgenommen hat.
In den letzten Jahren hat sie dieses Engagement zur Organisation einer Summer
Schoolim Benediktinerstift Altenburg gefiihrt, bei der jeweils 40-50 Studierende
aus diversen Regionen der Welt zusammengekommen sind, um theologische
Themen aus christlicher und muslimischer Sicht zu diskutieren.

Ethisches Riickgrat der diversen interreligidsen, interdisziplinédren, inter-
kulturellen Briickenschldge sind jedenfalls immer die Menschenrechte. Dazu hat
Ingeborg Gabriel regelméflig publiziert sowie Lehrveranstaltungen abgehalten.
Die Menschenrechte bilden Ingeborg Gabriel zufolge den besten Ansatz fiir eine
national, europdisch und international anschlussfihige christliche Sozialethik.
Dabei geht es sowohl um die menschenrechtlich durch Abwehrrechte zu ga-
rantierenden Freiraume (Religionsfreiheit, Meinungsfreiheit, ...) einerseits, als
auch um die Moglichkeit, diese Freirdume z. B. fiir das christliche Engagement in
der Zivilgesellschaft (Stichwort: gesellschaftliche und politische Partizipation)
zu nutzen. Zudem erlauben die sozialen Menschenrechte die ganze Bandbreite
an sozialen Fragen in der Gesellschaft (Migration, Gesundheit, Bildung, Soziale

3 Vgl. Ingeborg Gabriel, Spannende Zeiten, in: Konrad Hilpert (Hg.), Theologische Ethiker im
Spiegel ihrer Biographie. Stationen und Kontexte, Paderborn 2016, S. 165-184.

4 Vgl. Andreas Bsteh, Geschichte eines Dialoges: Dialoginitiativen St. Gabriel an der Jahrtau-
sendwende, Modling 2013, S. 87-92.
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Sicherheit, Okonomie, Okologie und Klimawandel) in den Blick zu nehmen und
auch vor dem Hintergrund der globalen Entwicklungen zu reflektieren.

Ingeborg Gabriel hat sich in ihrer {iber zwanzigjahrigen Tatigkeit als Pro-
fessorin fiir Sozialethik an der Universitit Wien insbesondere diesen Themen-
bereichen gewidmet und damit das Fach Sozialethik am Standort Wien dahin-
gehend geprigt.
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Irene Klissenbauer / Franz Gassner /
Petra Steinmair-Posel / Peter G. Kirchschlager

Einleitung

Menschenrechte und Gerechtigkeit als bleibende Aufgaben - Beitrdge aus Reli-
gion, Theologie, Ethik, Recht und Wirtschaft - unter diesem Titel steht die
Festschrift fiir Ingeborg G. Gabriel, die anlésslich ihrer Emeritierung Gabriels
beeindruckendes Werk und grofies Engagement wiirdigen soll.

Nach dem Studium der Handelswissenschaften und Volkswirtschaftslehre
sowie der Geschichte und Germanistik, trat Gabriel in den Dienst der Vereinten
Nationen (UNDP), der sie nach New York, Nepal und in die Mongolei fithrte. Die
groflen existentiellen Fragen, die Gabriel in ihrer Forschung begleiten, etwa nach
den Bedingungen authentischer Entwicklung oder nach der Moglichkeit, unter
unmoralischen Bedingungen moralisch zu sein, wurden wesentlich auch von
diesen Erfahrungen gepragt. Das Studium der Katholischen Theologie mit einem
Schwerpunkt auf alttestamentliche und sozialethische Fragen war so nicht zu-
letzt auch Ausdruck ihres groflen Interesses an grenz- und facheriiberschrei-
tendem Denken.

Nach der Assistenzprofessur und Leitung der Abteilung fiir Internationale
Ethik erhielt Gabriel 1997 den Ruf als Ordinaria der Sozialethik (damals noch
Christliche Gesellschaftslehre) an die Universitdt Wien, wo sie von 1997 bis 2020
Leiterin des Fachbereichs Sozialethik (bis 2016 Institut fir Sozialethik) der
Katholisch-Theologischen Fakultit war.

Die grof3e gesellschaftliche und kirchenpolitische Bedeutung dieser Berufung
zeigt sich auch daran, dass mit ihr zum ersten Mal in der Geschichte der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultit in Wien (gegr. 1384) eine Frau auf einen theo-
logischen Lehrstuhl berufen wurde.

Einen der wesentlichen Ausgangspunkte der Forschungsarbeit Gabriels bildet
die Pastoralkonstitution Gaudium et spes mit ihrer Verpflichtung auf einen
Dialog von Kirche und Welt. In all ihren Arbeiten zeigt sich nicht zuletzt aus
diesem Grund die fiir die Sozialethik notwendige Verschrankung von Philoso-
phie, Humanwissenschaften, Sozialwissenschaften, Rechtswissenschaften und
theologischer Ethik. Fiir diese notwendige Briickenfunktion der Sozialethik hat
sich die Geehrte unermiidlich in sowohl wissenschaftlicher als auch menschli-
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cher Weise eingesetzt. Die Menschenrechte betont Gabriel dabei als ,,Riickgrat
der internationalen und nationalen Rechtsordnungen® und besten ,,Ansatz fiir
eine national, européisch und international anschlussfihige christliche Sozial-
ethik“'. Diesen Ansatz theologisch zu vertiefen, ist zu einem ihrer grofen For-
schungsanliegen geworden.

Die gesellschaftspolitische Relevanz ihrer Arbeit und ihr stetiges Suchen, dem
aggiornamento gerecht zu werden, zeigt sich dariiber hinaus auch in den zahl-
reichen Konferenzen zu zentralen sozialethischen Themen, die Gabriel organi-
sierte, sowie in ihrem groflen Engagement in interreligiosen und 6kumenischen
Dialogen.

Gabriels theologische, aber auch internationale und fichertibergreifende
Expertise macht sie zu einer gefragten Ansprechpartnerin fiir Studierende,
KollegInnen der Theologie und anderer Ficher, aber auch fiir VertreterInnen in
Gesellschaft, Wirtschaft, Politik, Presse, Radio und Fernsehen. Die Anschluss-
fahigkeit und Praxisrelevanz ihrer Forschung zeigt sich in den zahlreichen
universitdren und aufleruniversitiren Funktionen, von denen hier nur einige
genannt seien: Sonderbeauftragte der OSZE im Kampf gegen Rassismus,
Xenophobie und Diskriminierung, Direktorin der ,Iustitia et pax“-Kommission
der Osterreichischen Bischofskonferenz, Vizepriasidentin von ,Iustitia et pax“-
Europa und des Vereins der Stiftung Pro Oriente, Wien.

Neben ihrem wissenschaftlichen und gesellschaftspolitischen Engagement ist
Gabriel die Lehre und der Austausch mit Studierenden ein grofles Anliegen,
sodass sie sich als Lehrstuhlinhaberin in unterschiedlichen Projekten, wie etwa
dem CEEPUS Austausch-Programm ,,Ethics and Politics in the European Con-
text“ oder der vom Osterreichischen Wissenschaftsministerium finanzierten
Sommeruniversitdt fiir christlich-islamischen Dialog (VICISU) im &sterreichi-
schen Benediktinerstift Altenburg engagierte. Dabei sind es vor allem ihr ehr-
liches Interesse an den Studierenden und ihren Lebensrealitdten sowie ihre in-
tellektuell anspruchsvollen und stets mit aktuellen Beziigen versehenen Vor-
trige, die Studierende fiir theologische Fragen und sozialethische Reflexionen
begeistern. Wer die Lehrveranstaltungen von Gabriel kennt, wird so wenig ver-
wundert sein, dass nicht nur Theologinnen und Theologen, sondern auch zu-
nichst fachfremde Studierende ihre wissenschaftlichen Abschlussarbeiten in der
Sozialethik angesiedelt haben.

Entsprechend Gabriels vielfiltigen Forschungsinteressen werden in diesem
ihr gewidmeten Band unterschiedlichste Themenbereiche behandelt. Das sie
verbindende Moment ist der Versuch, die Zeichen der Zeit zu lesen und die
sozialethisch brennenden Fragen zu diskutieren, wie Menschenrechte und Ge-

1 Ingeborg Gabriel, Spannende Zeiten, in: Konrad Hilpert (Hg.), Theologische Ethiker im Spiegel
ihrer Biografie: Stationen und Kontexte, Paderborn 2016, S. 165-184, hier: S. 181.
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rechtigkeit verwirklicht werden kénnen und Zusammenleben in aller Vielfalt
gelingen kann. Dabei deutet die Bandbreite der unterschiedlichen Forschungs-
richtungen, die im Rahmen der Festschrift zu Wort kommen, nicht nur auf
Gabriels zahlreiche Interessen hin, sondern ist charakteristisches Zeichen der
Interdisziplinaritdt der christlichen Sozialethik selbst. Besonders deutlich wird
dies etwa angesichts eines der zentralen Forschungsschwerpunkte Ingeborg G.
Gabriels, d.i. der Frage nach dem Gelingen der langfristigen Gewahrleistung der
Menschenrechte.

In einem jlingst erschienenen Beitrag konstatiert Gabriel dabei, dass die
Realisierung der Menschenrechte, trotz ihrer volkerrechtlich starken Veranke-
rung, zeitgendssisch wesentlich geschwicht ist.” Im Hintergrund ist, laut Gabriel,
auch die Spannung zwischen der rechtlichen Ordnung der Menschenrechte und
ihren ethischen Begriindungen und Fundierungen in unterschiedlichen Kultu-
ren und Religionen zu sehen. Die hierbei bisher ausstehende aber notwendige
noch stirkere Vermittlung, zu der auch das vorliegende Werk einen Beitrag
leisten mochte, ist eines der zentralen Anliegen der Arbeit Gabriels. Dabei tragt
die Festschrift durch die konfessionelle Vielfalt der AutorInnen ihrer Uberzeu-
gung Rechnung, dass dies nur in einer dkumenischen und interreligidosen Zu-
sammenarbeit gelingen kann.

Sollen Schritte in Richtung einer grofleren Gerechtigkeit fiir alle Menschen
weltweit gesetzt werden, muss die Welt, auch dies zeigt die Forschungsarbeit
Ingeborg G. Gabriels deutlich, in all ihrer Komplexitit betrachtet werden. Erst
ein Blick auf die tieferen Zusammenhéange zwischen Politik, Recht, Okologie und
Wirtschaft erklirt die aktuellen Herausforderungen und nur ein gemeinsam
suchendes Gesprich, das auch unterschiedlichen religiosen und nichtreligiosen
Weltanschauungen Platz einrdumt, ermdglicht die Verwirklichung von Ge-
rechtigkeit, die jedoch als niemals endgiiltig gesicherte betrachtet werden kann.
Auch deshalb versteht sich die Festschrift als nicht abgeschlossenes Gespréach
iiber die Realisierung von Gerechtigkeit.

1. Der erste Teil widmet sich aus theologischer Perspektive Fragen der Gerech-
tigkeit und aktuellen Herausforderungen, wobei zunichst Georg Braulik den
Umgang mit Fremden und die Bedeutung und Umsetzung der sozialethischen
Forderung von Deuteronomium 10,19 behandelt.

Stanislaw Fel widmet sich der Relevanz und den verschiedenen Formen
empirischer Gerechtigkeitsforschung fiir und in der Sozialethik.

2 Vgl. den Beitrag zu Menschenrechten, Demokratie, Nationalstaat und Supranationalitit in:
Ingeborg Gabriel, Ethik des Politischen. Grundlagen - Prinzipien - Konkretionen, Echter 2020
(im Erscheinen).
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Daniel Bogner betrachtet den bisher im theologisch-ethischen Diskurs nur
wenig reflektierten Themenkreis von Macht und Herrschaft und fragt nach den
Chancen, die seine stirkere Integration mit sich bringen wiirde. Jegliche Spal-
tung von Orthodoxie and Orthopraxie abwehrend, entspringt eine Christliche
Ethik aus dem Inneren des Glaubens.

Markus Vogt betont die Bedeutung einer 6kumenisch, interreligids, inter-
kulturell und interdisziplindr eingebundenen Sozialethik und die gesellschaft-
liche Brisanz der Frage nach dem Stellenwert theologischer Argumente fiir die
Begriindung, Motivation und Entfaltung der Ethik.

Kurt Appel thematisiert das Verhéltnis von Religion und Zivilgesellschaft in
Europa sowie die Bedeutung 6ffentlicher Rdume und die Chancen eines neuen
Zueinander von Christentum, Judentum, Islam und sdakularer Welt in Europa.

Stefan Tobler widmet sich der sozialethischen Dimension in der mystischen
Erfahrung Chiara Lubichs.

Petra Steinmair-Posel reflektiert nach einer Darstellung des dialogischen
Elements in Gabriels Arbeit den Dialogbegriff in den Enzykliken, nachsynodalen
Lehrschreiben und sozialethisch relevanten Texten von Papst Franziskus. Die
darin zum Ausdruck gebrachte Bedeutung des Dialogs fiir die Arbeit von In-
geborg G. Gabriel bildet die Briicke zum zweiten, dem Dialog gewidmeten Teil
des Bandes:

2. Mit Blick auf Gabriels vielfiltiges Engagement im 6kumenischen und inter-
religiosen Bereich erortert dieser die Frage nach gelingendem Zusammenleben.
Diesen Teil beginnend thematisiert Jakob Helmut Deibl die Rolle des interreli-
gidsen Dialogs als theologische Offnung einer religiésen Tradition einerseits,
sowie als Beitrag zur Gestaltung des 6ffentlichen Raumes andererseits.

Konstantinos Delikostantis analysiert mit Blick auf eine orthodoxe Sozialethik
das spezifische Verhiltnis von Liturgie und Diakonie in der Orthodoxie.

Cezar Marksteiner-Ungureanu fragt aus theologischer und ethischer Per-
spektive nach der Moglichkeit einer Versohnung der orthodoxen Kirchen und
damit nach einer Losung der ekklesialen Krise in der Ukraine.

Peter Schipka analysiert in seiner Funktion als Generalsekretdr der dsterrei-
chischen Bischofskonferenz ausgewihlte Stellungnahmen der Bischofskonfe-
renz zu rechtlichen Regelungen, die den Islam in Osterreich betreffen.

Riidiger Lohlker widmet sich der Verhiltnisbestimmung von Exodus und
Hidschra aus einer religionswissenschaftlichen Perspektive.

Johann Figl blickt auf pazifistische Intentionen neureligiéser Bewegungen,
wobei er im Besonderen auf die Botschaft Hazrat Inayat Khans und der von ihm
gegriindeten Bewegung eingeht.

Hans Gerald Hédl beleuchtet eine philosophische Diskussion um eine afri-
kanische Form der Demokratie. Eine kritische Analyse zeigt jedoch, dass eine
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idealisierende Konstruktion einer panafrikanischen politischen Identitdt der
historischen Vielfalt afrikanischer Gesellschaften und deren politischer Realitdt
nicht gerecht wird.

3. Die Mitte des Bandes, sozusagen sein ,Riickgrat® bildend, ist dem wissen-
schaftlichen und praktischen Einsatz von Gabriel im menschenrechtlichen
Diskurs gewidmet, indem vielfiltige Herausforderungen allgemeiner ebenso wie
spezieller Natur aus sowohl theologischer als auch juristischer Perspektive
thematisiert werden.

Heiner Bielefeldt fragt nach dem Verhaltnis von modernen Menschenrechten
und unterschiedlichen Formen eines traditionellen, religios eingebetteten Ethos,
wobei er im Besonderen auf die UN-Resolution iiber ,,traditional values“ eingeht.

Marianne Heimbach-Steins widmet sich den humanisierenden Potenzialen
des religiosen Freiheitsrechts in einer Demokratie und pladiert dafiir, dieses als
Kompass und Zukunftsressource der Religionspolitik zu nutzen.

Stefan Hammer thematisiert das Konzept der politischen Sakularitit und
fragt, ob und inwiefern ihr angesichts der zunehmenden Pluralisierung und
Diversifizierung des Religiosen heute noch ein eigenstdndiger normativer Stel-
lenwert zukommen kann. Eine Méglichkeit dafiir sieht er im Anschluss an To-
leranz als politische Tugend.

Peter G. Kirchschliger reflektiert die Anwendung der Menschenrechte im
Verhiltnis zwischen Staat und Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften
und mogliche Interventionspflichten von Seiten des Staates in diesen Gemein-
schaften.

Richard Potz skizziert den hohen Komplexititsgrad des europdischen
Rechtsraums und analysiert in diesem Zusammenhang kritisch die Tendenz der
Entwicklung von Schwerpunkten in einem immer sichtbarer werdenden euro-
péischen Religionsrecht und deren Folgen.

Wolfgang Palaver analysiert die Umsetzung der Religionsfreiheit in Oster-
reich und problematisiert diese mit besonderem Blick auf das Alevitentum und
seine (Nicht-)Anerkennung.

Manfred Nowak und Anna-Maria Steiner analysieren die Problematik der
(Wieder-)Einfiihrung religiéser Rechte am Beispiel des Einflusses von Religion
auf die Menschenrechte im Sharia Strafgesetzbuch in Brunei.

Irene Klissenbauer stellt aus sozialethischer Perspektive Uberlegungen hin-
sichtlich des Verhaltnisses von Frauenrechten und Religions- und Weltan-
schauungsfreiheit am Beispiel des islamischen Schleiers an.

Giinter Virt beschreibt seine personlichen Erfahrungen im Engagement fiir
Menschenrechte, vor allem mit Blick auf die Verhandlungsprozesse bei der
Verabschiedung von Menschenrechtsdokumenten.
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Konrad Hilpert widmet sich dem Recht auf reproduktive Autonomie als
menschenrechtlichem Topos und seinen ethischen Grenzen sowie der Frage
nach seiner rechtssystematischen Zuordnung.

4. Den fiir Gabriel stets zentralen Fragen nach den Herausforderungen und
Chancen gesellschaftlicher Pluralitdt und damit nach politischen Gestaltungs-
moglichkeiten widmet sich der vierte Teil des Bandes. Die AutorInnen thema-
tisieren dabei sowohl grundlegende Fragen und Analysen der gegenwirtigen
politischen Situation und einer angemessenen Reaktion hierauf von Seiten der
Theologie als auch zukiinftige Herausforderungen, die sich abzeichnende Ent-
wicklungen mit sich bringen. Den vierten Teil er6ffnend reflektiert Jan-Heiner
Tiick die Bedeutung des Kreuzes als religioses Symbol und die verpassten
Chancen anlésslich seiner Abnahme in den Horsélen der katholischen Theologie
in Wien.

Johann Pock untersucht das Phinomen der Grenze mit Blick auf konkrete
gegenwirtige Grenzfille in Gesellschaft, Kirche und Pastoral und entwickelt
davon ausgehend eine Vision zukiinftigen kirchlichen Handelns.

Einer zukiinftigen Vision - mit Blick auf die Gesamtgesellschaft - widmet sich
auch Peter Klasvogt, der im Anschluss daran die Bedeutung einer neuen Er-
zéhlung fiir Europa und die Weltgesellschaft angesichts der zeitgendssischen
epochalen Herausforderungen thematisiert.

Die von ihm darin angesprochene notwendige Kultur der Begegnung be-
schiftigt auch Adrian Loretan, der in seinem Beitrag die Voraussetzungen einer
solchen mit Blick auf die Herausforderungen religioser Vielfalt fiir den Rechts-
staat und die Religionsgemeinschaften untersucht.

Kristina Stoeckl widmet sich spezifischen Positionen innerhalb dieser Plu-
ralitit und geht in ihrem Beitrag auf das Phanomen der Postsikularitit ein und
fokussiert in diesem Zusammenhang im Besonderen auf den russisch-postsa-
kularen Diskurs.

Richard Sturn thematisiert die Frage nach Paradigmen des Politischen sowie
nach den Chancen und Umsetzungsmoglichkeiten sozialer Gerechtigkeit.

Christian Spief§ analysiert ausgehend von den Uberlegungen Martha Nuss-
baums zu einer Kulturalisierungstendenz hin zu einer ,,neuen religiésen Into-
leranz® den religionspolitischen Modellwechsel der vergangenen Jahre mit be-
sonderem Fokus auf Osterreich.

Einen Blick auf eine nicht allzu ferne Zukunft wirft Linda Hogan, die Ent-
wicklungen und ethische Herausforderungen im Bereich kiinstlicher Intelligenz
(AI) erlautert und fragt, ob und unter welchen Voraussetzungen diese zur Ent-
wicklung einer ethischeren Zukunft beitragen konnte.

Ulrich H.]. Kortner evaluiert den Umgang mit Verantwortung in Medizin- und
Pflegeethik.
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Den vierten Teil abschlieflend und tiberleitend geht Christoph Stiickelberger
auf die Bedeutung der Tugenden ein, wobei er besonders fiir Integritit als
christlicher Beitrag einer globalen Tugendethik fiir Wirtschaft und Politik pla-
diert.

5. Auf Gabriels umsichtige Analysen wirtschaftsethischer Fragen verweist der
fiinfte Teil des Bandes, wobei auch hier die Frage der Gerechtigkeit eine zentrale
Stellung einnimmt.

Peter Kodwo Appiah Kardinal Turkson thematisiert ethisches Investment und
dessen Potenzial fiir das Wohlergehen der Erde und ihrer BewohnerInnen.

Leopold Neuhold wirft unter Bezugnahme auf Caritas in veritate einen kriti-
schen Blick auf das zeitgendssische Wirtschaftsmodell und betont die Notwen-
digkeit, Wirtschaft in Perspektiven zu stellen.

Michaela Schaffhauser-Linzatti analysiert aktuelle 6konomische Entwick-
lungen und entfaltet ethische Unternehmensberichterstattung als ein Instru-
ment zur Férderung nachhaltigen Wirtschaftens und des Gemeinwohles.

Bernhard Leubolt, Magdalena Holztrattner und Markus Schlagnitweit the-
matisieren aus Perspektive der Katholischen Sozialakademie Osterreichs Kri-
senerscheinungen des Sozialstaats sowie die Moglichkeiten und Grenzen seiner
Erneuerung durch soziale Innovation und katholische Soziallehre.

Klaus Gabriel beschreibt die Entwicklung der ethisch-nachhaltigen Geldan-
lage ebenso wie die unterschiedlichen Motive von Investierenden und benennt
aktuelle wirtschaftsethische Herausforderungen.

Georges Enderle fragt nach der Verantwortung von Unternehmen - verstan-
den als ,moralische Akteure® - fiir weniger Einkommensungleichheit in wirt-
schaftlichen Organisationen.

Wilfried Stadler analysiert die Chancen einer 6kosozialen Ordnungspolitik
angesichts einer globalisierten Okonomie.

Franz Gassner pladiert mit Blick auf gegenwirtige Entwicklungen und den
Klimawandel fiir die Notwendigkeit einer Ressourcenethik.

Wer Ingeborg G. Gabriel kennt - und dies zeigen auch ihre zahlreichen Projekte,
Publikationen und Mitgliedschaften (im Anhang angefiigt) - weif3, dass die
Emeritierung keinen ,,Ruhestand“ bedeuten wird. Und so freuen wir uns bereits
jetzt auf weitere Forschungsergebnisse, Gespriche und gemeinsame Projekte.
Dies, und die Ein- und Ausblicke der vorliegenden Festschrift wollen zeigen, wie
sehr das Fach Sozialethik gefordert ist, mitzuhelfen, im ,,globalen Problemstau*
den Weg zu einer gerechteren und friedlicheren Welt zu bahnen, z. B. in der Suche
nach Losungen der globalen sozialen und 6kologischen Fragen, im Ringen um
eine Weltordnungspolitik mit globalen Institutionen fiir Politik, Umwelt, Fi-
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nanzen und Wirtschaft, die dem Leben aller dienen, und im schonenden Umgang
mit Ressourcen durch nachhaltigere Lebensstile.

»Die sich rasch global wirtschaftlich und technisch vernetzende und zugleich sozial,
politisch, kulturell und religios fragmentierte Welt auf der politischen Systemebene als
auch auf der gesellschaftlichen Ebene zu integrieren, ist eine gewaltige, bisher kaum in
Angriff genommene Aufgabe, wie im Ubrigen auch die sozialwissenschaftliche und
sozialethische Reflexion der Globalisierungsprozesse.**

Neben dem Dank an alle Mitwirkenden, gebiihrt grofler Dank all jenen Personen
und Institutionen, die uns aufgrund ihrer langjahrigen guten Beziehung mit
Ingeborg G. Gabriel grofiziigige Zuschiisse fiir die Drucklegung haben zukom-
men lassen, namentlich Abtprases Mag. Christian Haidinger, Erster Vorsitzender
der Superiorenkonferenz Osterreichs, P. Anton Fencz SVD, Rektor des Missi-
onshauses St. Gabriel, P. Mag. Stephan Dahler SVD, Provinzial der Mitteleuro-
péischen Provinz ECP der Steyler Missionare, sowie Bischof em. Dr. h.c. Maxi-
milian Aichern OSB und der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit
Wien, namentlich Threm Dekan Prof. Dr. Johann Pock.

Dank gilt dariiber hinaus auch Beate Anger und Dr. Rudolf Kaisler fiir Thre
wertvolle Unterstiitzung sowie Oliver Kéitsch und Anke Moseberg-Sikora vom
Vandenhoeck & Ruprecht-Verlag fiir die freundliche Betreuung der Festschrift
und deren Aufnahme in das Verlagsprogramm.

Irene Klissenbauer — Franz Gassner —
Petra Steinmair-Posel - Peter G. Kirchschlager
Wien - Macao - Innsbruck - Luzern, 2020

3 Ingeborg Gabriel, Einleitung, in: Dies. / Ludwig Schwarz (Hg.), Weltordnungspolitik in der
Krise: Perspektiven Internationaler Gerechtigkeit, Paderborn 2011, S. 9-30, hier: S. 13.
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Georg Braulik OSB (Wien)

Der blinde Fleck — das Gebot, den Fremden zu lieben.
Zur sozialethischen Forderung von Deuteronomium 10,19

Jonathan Sacks, frither britischer Oberrabbiner, erzdhlt in seinem Buch Not in
God’s Name' von Csanad Szegedi, einem der fithrenden Funktionire der ultra-
nationalistischen ungarischen Jobbik-Partei. Szegedi entdeckte 2012, dass er
Jude war, dass zwar seine Grofieltern Auschwitz iiberlebt hatten, aber die Hilfte
seiner Familie dort umgebracht worden war. Parteigenossen verlangten deshalb
von ihm, sich offentlich zu entschuldigen. Denn seine orthodox-jiidischen
Vorfahren passten nicht zur rassistisch antijiiddischen Ideologie der Partei.
Szegedi trat daraufhin aus der Partei aus, lief$ sich beschneiden, lernte Hebri-
isch, gingam Sabbat in die Synagoge und nannte sich fortan David. Heute sehe er
seine wichtigste Aufgabe als Politiker in der Verteidigung der Menschenrechte
fiir alle. Sacks meint dazu: ,,To be cured of potential violence towards the Other,
I must be able to imagine myself as the Other.“* Der Antisemit musste sich erst
als Jude finden, um geheilt zu werden. Die Hebréische Bibel, so weiter Sacks, gehe
deshalb tiber das Gebot ,,liebe deinen Niachsten wie dich selbst* hinaus, das heif3t
iiber ein wechselseitig altruistisches Verhalten innerhalb der eigenen Gruppe des
Glaubens, der Kultur, der Schicksalsgemeinschaft, des gleichen politischen
Systems. Sie verlange Schwierigeres, namlich: den Fremden zu lieben. Als Belege
dieser Forderung zitiert er: ,Einen Fremden sollst du nicht ausniitzen oder
ausbeuten, denn ihr selbst seid im Land Agypten Fremde gewesen.“ (Ex 22,20).
Und: ,,Einen Fremden sollst du nicht ausbeuten. Ihr wisst doch, wie einem
Fremden zumute ist; denn ihr selbst seid im Land Agypten Fremde gewesen.“
(Ex 23,9). Wichtig ist:

—

Jonathan Sacks, Not in God’s Name. Confronting Religious Violence, London 2016, S. 177-188
(»The Stranger®). Ich verdanke die Kenntnis dieses Buches der Jubilarin, die es mir bei einem
unserer Gespréche tiber biblische Theologie schenkte. Prof. Ingeborg Gabriel ist ja promo-
vierte Alttestamentlerin und hat auch als Sozialethikerin die Heilige Schrift stets in ihre
Diskurse eingebracht. Dafiir und insbesondere fiir die jahrzehntelange menschliche wie
geistliche Freundschaft mochte ich ihr mit diesem kleinen Beitrag danken.

2 Ebd., S. 179.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0

© 2020, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111658 — ISBN E-Lib: 9783737011655



42 Georg Braulik

»Memory in this sense is role reversal: do not harm the stranger because you were once
where he is now. See the world from his perspective because it is where your ancestors
stood, and you never ceased to recall and re-enact their stories. Biblical ethics is a
prolonged tutorial in role reversal.’

Der Rabbiner schreibt von der Liebe zum Néchsten und zum Fremden. Ange-
sichts seiner exzellenten Schriftkenntnis verwundert es deshalb, dass er nicht das
dem Gebot der Nichstenliebe (Lev 19,18) benachbarte Gebot der Fremdenliebe
(19,34) im Buch Levitikus erwdhnt oder die Fassung des Deuteronomiums (Dtn
10,19). Diesen Texten mochte ich im Folgenden nachgehen.

1.  Den Fremden lieben heifit: (wie) Gott lieben (Dtn 10,19)

Im Deuteronomium schliefit Mose an seinen Riickblick auf den beinahe ge-
scheiterten Bundesschluss am Gottesberg Horeb (Dtn 9,8-10,11) eine Gebots-
parénese an. In ihr werden gewissermaflen die Folgerungen aus der Auflehnung
Israels wahrend der Wiistenzeit, seiner Ursiinde, dem Abfall zum Goldenen Kalb,
und der Vergebung Gottes gezogen. Eine rhetorische Frage (10,12-13) gibt zu
Beginn den Ton fiir alles an, was dann bis zum Ende von Kapitel 11 folgt. Der
Sache nach fiithrt sie in die beiden wichtigsten Themen deuteronomischer
Pardnese ein: Zunichst in das eine Hauptgebot des Gottesbundes, und zwar in
mehreren synonymen bzw. komplementiren* Formulierungen. Man kann es
aber nur erfiillen, wenn man die Gebote Gottes verwirklicht. Deshalb folgt — mit
dem Hauptgebot verwoben - die Mahnung zur Gesetzesobservanz. Letztlich
dient dann alles dem Gliick Israels:

Und nun, Israel, was erbittet JHWH, dein Gott, von dir aufler dem einen: dass du
JHWH, deinen Gott, fiirchtest, indem du auf all seinen Wegen gehst, und dass du ihn
liebst und JHWH, deinem Gott, mit ganzem Herzen und mit ganzer Seele dienst; (und
das,) indem du die Gebote JHWHs und seine Gesetze bewahrst, auf die ich dich heute
verpflichte. Dann wird es dir gut gehen. (Dtn 10,12-13).

An diese Loyalitatsforderung in allen Dimensionen des gesellschaftlichen Le-
bens, wie sie die Kult- und Sozialordnung der deuteronomischen Tora kon-
kretisiert, schlieft ein Lobpreis der universalen Herrschaft Gottes, seiner
Hoheit iiber den Kosmos an (Vers 14). Trotz seiner allumfassenden Uberle-
genheit wendet sich JHWH nur den Patriarchen zu, die er ,ins Herz ge-
schlossen®, geliebt und deren Nachkommen er unter allen Volkern ausgewihlt
hat (Vers 15). Doch lassen sich Liebe und Erwahlung nicht als zwei getrennte

3 Ebd., S. 184.
4 Vgl. Bill T. Arnold, The Love-Fear-Antinomy in Deuteronomy 5-11, in: Vetus Testamentum
61/2011, S. 551-569.
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Der blinde Fleck — das Gebot, den Fremden zu lieben 43

Handlungen Gottes auf die beiden Gruppen aufteilen, als gelte nur den Vatern
die Liebe Gottes und Israel blofl die Erwdhlung. Der Wortgebrauch ist im
Deuteronomium vielmehr systematisiert, 10,15 fasst 4,37 und 7,7-8 zusam-
men. Demnach gehort auch die Erwahlung zum Mysterium der Liebe Gottes, ist
wie die Liebe voraussetzungslos und affektgeladen, allerdings mit ihr nicht
identisch. Israel soll darauf - vermutlich wegen des Beschneidungsbundes
Abrahams, an den man bei den Vitern denkt - mit der Beschneidung seines
Herzens antworten; es soll seine Halsstarrigkeit, das heifit: seine wider-
spenstige und trotzige Gesinnung, aufgeben (Vers 16). Danach wird JHWH, der
Gott Israels, nochmals mit hymnischen Superlativen gepriesen, jetzt als ge-
waltiger Kriegsheld voll numinosen Schreckens und als unbestechlicher
Richter (Vers 17). Die meisten dieser Formulierungen haben ihre Vorbilder in
der altorientalischen, insbesondere der neuassyrischen Konigstitulatur.’
»Gottes vorrangige Option“® aber gilt den gesellschaftlichen Randgruppen in
Israel. Als idealer Konig verhilft er ihnen unbestechlich zu ihrem Recht bzw.
versorgt sie mit den zum Leben notwendigen Giitern’:

Er [JHWH, euer Gott,] verschafft Waisen und Witwen® Recht
und liebt den’ Fremden (gér), sodass" er ihm Nahrung und Kleidung gibt. (Vers 18).

5 Moshe Weinfeld, Deuteronomy 1-11. A New Translation with Introduction and Commen-
tary, The Anchor Yale Bible Commentaries 5, New York 1991, S. 438. Vgl. auch Ps 24,8; 47,3;
136,2-3.

6 Timo Veijola, Das fiinfte Buch Mose (Deuteronomium): Kapitel 1,1-16,17, Das Alte Testa-
ment Deutsch 8,1, Gottingen 2004, S. 257.

7 Vgl. z.B. die hymnischen Priadikationen JHWHs als Ko6nig in Ps 146,7-9, die u.a. in An-
lehnung an die deuteronomische Trias der ,Fremden, Waisen und Witwen* formulieren:
»JHWH liebt die Gerechten (8b), JHWH beschiitzt die Fremden, er hilft auf den Waisen und
Witwen (9a)“. Vgl. José E. Ramirez Kidd, Alterity and Identity in Israel. The gr in the Old
Testament, Beihefte zur Zeitschrift fir die alttestamentliche Wissenschaft 283, Berlin 1999,
S. 78-79.

8 Als lectio difficilior des Masoretentextes gegen die Septuaginta, die den Fremden in An-
passung an die iibliche dreigliedrige Formel einbezieht. Im Unterschied zu dieser Trias fehlt
in 10,18 auflerdem bei Witwe und Waise wie beim Fremden der Artikel.

9 Im Hebriischen fehlt auch an dieser Stelle wie bei ,,Waise“ und ,,Witwe“ der Artikel, weil es
sich bei allen drei Bezeichnungen um einen Kollektivsingular handelt. Er lasst sich im
Deutschen nicht durch den unbestimmten Artikel wiedergeben, weil dadurch der falsche
Eindruck entstehen konnte, es handle sich jeweils um eine einzige Person. Deshalb muss die
deutsche Ubersetzung an dieser Stelle den Artikel verwenden.

10 Die Infinitivgruppe (latet) driickt semantisch eine praktische Konsequenz aus, die sich aus
der Haltung der Liebe Gottes zum Fremden ergibt — Oskar Dangl, Methoden im Widerstreit.
Sprachwissenschaftliche Zugéinge zur deuteronomischen Rede von der Liebe Gottes, Text-
wissenschaft - Theologie - Hermeneutik - Linguistik -Literaturanalyse - Informatik 6,
Tiibingen 1993, S. 214.
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Aus diesem Handeln Gottes ergibt sich als assoziativ angeschlossene Forderung
an Israel, die an keine bestimmten Umstdnde gebunden ist und mit seiner Er-
fahrung motiviert wird:

Auch ihr sollt den Fremden (haggeér)' lieben,
denn ihr (selbst) seid Fremde (gérim) im Land Agypten gewesen. (Vers 19).

Wer ist mit ,,dem Fremden“ gemeint?12 Ist er ein nicht-israelitischer und
nicht-juddischer Immigrant," wie es nach der kollektiven Geschichtserinnerung
im ,,Credo* einst Israel in Agypten war (Dtn 26,5)'*2 Oder ist er ein israelitischer
Fliichtling aus dem untergegangenen Nordreich, der nun in Juda lebt'’? Oder
geht es um jemanden, der keinem fremden Volk zugehort, sondern als Volks-
genosse nur gegeniiber seinem Aufenthaltsort fremd ist?'® Die Antworten di-

11 ,,Die in den Gesetzen des Deuteronomiums angesprochenen oder dargestellten Personen
sind grof3teilig im Singular genannt. So geht es um den Fremden, der in das Land kommt,
oder das ,Du‘ als Adressat der Gesetze. Hierbei gilt jedoch, dass trotz der singularischen
Formulierungen nicht von Identitatsfigurationen, die auf das Individuum zielen, gesprochen
werden kann. Indem jeder Israelit als ,Du‘ angesprochen wird und jeder Fremdling der
Fremdling ist, entfillt jegliche individuelle Differenzierung zwischen den Vertreterinnen und
Vertretern dieser Gruppen. Es handelt sich vielmehr um ein Konzept der ,corporate perso-
nality* oder ,corporate identity‘.“ (Ruth Ebach, Das Fremde und das Eigene. Die Fremden-
darstellungen des Deuteronomiums im Kontext israelitischer Identititskonstruktionen,
Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 471, Berlin-Boston 2014,
S. 10). Der Plural ,,Fremde“ in Vers 19b (im Unterschied zum Singular in Vers 19a) ist durch
seine grammatikalische Funktion als Pradikatsteil bedingt, der sich nach dem Subjekt ,,ihr
richten muss.

12 Zur Forschungsgeschichte s. Mark A. Awabdy, Immigrants and Innovative Law. Deutero-
nomy’s Theological and Social Vision for the gr, Forschungen zum Alten Testament II, 67,
Tiibingen 2014, S. 15-35. Einen Uberblick {iber die wichtigsten Studien zu den Fremden im
Alten Testament bietet Ebach, Fremde, S. 2-8.

13 So Awabdi, Immigrants, S. 110-116. Er bestitigt damit die Uberlegungen von Siegbert
Riecker, Ein Priestervolk fiir alle Volker. Der Segensauftrag Israels fiir alle Nationen in der
Tora und den Vorderen Propheten, Stuttgarter Biblische Beitrage 59, Stuttgart 2007, S. 309.

14 Israel wird ,,in diesem zentralen Bekenntnistext durch eine doppelte Fremdheit gekenn-
zeichnet. Ethnisch fithrt es sich auf jemanden auflerhalb des eigenen Volkes, einen ,Araméer"
zuriick; lokal auf ein Land auf8erhalb des eignen, auf Agypten, in dem es zu einem groflen
Volk geworden war.“ (Ilse Miillner, ,,Du selbst bist fremd in Agypten gewesen!“ [Dtn 10,19].
Das Erste Testament als Migrationsliteratur, in: Annegret Reese-Schnitker / Daniel Bertram /
Marcel Franzmann (Hg.), Migration, Flucht und Vertreibung. Theologische Analyse und
religionsunterrichtliche Praxis, Religionspiadagogik innovativ 23, Stuttgart 2018, S. 39-50,
hier: S. 43).

15 Zu dieser Bevolkerungsschicht s. Israel Finkelstein, Migration of Israelites into Judah after
720 BCE: An Answer and an Update, in: Zeitschrift fiir alttestamentliche Wissenschaft 127/
2015, S. 188-206.

16 Dafiir plddiert Christoph Bultmann, Der Fremde im antiken Juda. Eine Untersuchung zum
sozialen Typenbegriff ,ger* und seinem Bedeutungswandel in der alttestamentlichen Ge-
setzgebung, Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testament 153,
Gottingen 1992, S. 22. Zu Dtn 10,18-19 s. Ebd., S. 126-130. Bultmann versteht den gér als
einen ,sozialen Typenbegriff . Seine Fremdheit werde durch sein notwendiges Umbher-
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vergieren, unter anderem auch deshalb, weil der soziologische Begriff gér einen
Bedeutungswandel durchgemacht hat'” und die Texte unterschiedlich (liter-
ar-)historisch verortet werden."® Vielleicht kann man den Fremden (gér) als
wresident outsider bezeichnen, wobei seine Abkunft offen bleibt und er au-
Berhalb der Gastgesellschaft steht.”

Das Begriffsfeld gr/gwr (Fremder / als Fremder wohnen) ist in keinem an-
deren Buch der Hebrdischen Bibel absolut wie prozentual so haufig wie im
Deuteronomium belegt.”’ Der Ausdruck gér findet sich fast ausschliefSlich in
Gesetzestexten. Das konnte darauf deuten, dass es sich um einen ,,sozialen Ty-
penbegriff“ handelt.”' Dabei bleiben aber Herkunft und Geschlecht des Fremden
immer unbestimmt, ebenso seine kulturellen Beziige. Moderne Fragen nach der
eigenen Sprache und Kultur wie die nach Legalitdt und Dauer des Aufenthalts
spielen keine Rolle. ,,Uber seine [des Fremden] eigene Gefiihlslage, Mentalitit,
politische oder religiose Gesinnung wird an keiner Stelle des Deuteronomiums
gesprochen.“*

Einzelne seiner Texte lassen ein gewisses Profil ,,des Fremden“ aus der Sicht
derer, die Mose in seinen Abschiedsreden anspricht, erkennen. Dazu gehort
zunéchst, dass er auferhalb seines Verwandtschaftssystems lebt und kein Biir-
gerrecht besitzt. Obwohl er in 1,16 als Prozesspartner und in 24,14 als Arbeits-
kollege auftritt, gehort der Fremde nicht zu den ,,Briidern®. Doch wird er nir-
gends als ,,Fremder in Israel bezeichnet, sondern steht in einem gewissen Na-
heverhaltnis. Er ist — und zwar nur im Deuteronomium (von Ex 20,10, der

wandern aufgrund von Arbeitssuche und seine wirtschaftliche Abhéngigkeit von selbstin-
digen Grundbesitzern verursacht. Ihn charakterisiere also sein minderer sozialer Rang, nicht
seine nationale Fremdheit. Gegen Bultmann argumentiert Markus Zehnder, Umgang mit
Fremden in Israel und Assyrien. Ein Beitrag zur Anthropologie des ,,Fremden“ im Licht
antiker Quellen, Beitrige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament 168, Stuttgart
2005, S. 285-86, fiir die Annahme, ,,dass sowohl ethnische wie auch religiose Fremdheit in
aller Regel zu den Bedeutungselementen des Nomens gér gehoren. (S. 286).

17 Vgl. Christiana van Houten, The Alien in Israelite Law, The Library of Hebrew Bible/Old
Testament Studies 107, Sheffield 1991, S. 164.

18 So untersucht z.B. Ebach, Fremde, S. 31, getrennt ,,die Darstellungen des Fremden in vor-
exilischer, exilischer und nachexilischer Zeit“, weil ,,die Verinderung der Gesellschafts-
struktur von der vorexilischen Mehrheitsgesellschaft iber die exilische Minderheitsgesell-
schaft bis hin zum nachexilischen Kampfum die,Leitkultur‘ entscheidend“ sei. Sie orientiert
sich dabei an verschiedenen redaktionsgeschichtlichen Modellen der modernen Deute-
ronomiumsforschung (Ebd., S.26-31). Vgl. aber z.B. Awabdy, Immigrants, S. 110: ,We
cannot reconstruct from D [Deuteronomy] the precise historical referents of the gér, but we
can identify within D the distinct social and religious statuses of the gér.“

19 Vgl. Saul M. Olyan, Rites and Rank. Hierarchy in Biblical Representations of Cult, Princeton,
NJ 2000, S. 74-81.

20 Ebach, Fremde, S. 41.

21 Bultmann, Fremde, S. 94 u. 6.

22 Ebach, Fremde, S. 47 Anm. 157.
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Parallele zu Dtn 5,14 im Sabbatgebot, abgesehen) - ,,dein Fremder® (5,14; 24,14;
29,10; 31,12). Er gilt als Schutzbiirger oder Schutzbefohlener? ,,in deinem Land
innerhalb deiner Stadtbereiche®“ (24,14), ,hat in deinen/euren Stadtbereichen
Wohnrecht® (5,14; 14,21; 31,12), ,ist inmitten deines Lagers“ (29,19) oder ,in
deiner Mitte“ (26,11; 28,43), also im Inneren eines menschlichen Raumes®.
Dieses Beziehungsgefiige ist insofern auffillig, als der Fremde weder wie sonst im
Alten Orient dem Schutz des Konigs unterstellt noch der Versorgung eines
einzelnen Patrons zugeordnet wird. Vielmehr erscheint er in das Miteinander der
Gesellschaft, des kollektiven ,,Du“ Israels bzw. des ,,]hr“ der einzelnen Israeliten,
eingebunden. Er wird sogar Partner des Moab-Bundes (29,10) und soll im
Sabbatjahr wie ganz Israel an der erwihlten Stitte, dem Tempel von Jerusalem,
die Verlesung der Tora mitverfolgen (31,12). Diese Solidaritét ist lebensnot-
wendig. Denn der Fremde verfiigt iiber keinen Bodenbesitz und ist daher in einer
Agrarwirtschaft 6konomisch abhingig. Das findet sogar einen festsymbolischen
Ausdruck. Nach 26,11 ist ndmlich der Fremde anldsslich der Darbringung der
Erstlingsfriichte zusammen mit den ebenfalls grundbesitzlosen Leviten zur
Freude tiber die Giliter des Verheiflungslandes geladen, und zwar ,,in deiner®,
Israels, ,,Mitte“, wobei aber, offenbar bewusst, kein geographischer Raum wie
Land oder Stadtbereich genannt wird.

Im Zusammenhang der Speisevorschriften wird der Fremde in 14,21a sowohl
vom ,.heiligen Volk® als vom ,,Auslinder® (nokri)* geschieden: ,Ihr diirft kei-
nerlei Aas essen. Du sollst es dem Fremden, der in euren Stadtbereichen
Wohnrecht hat, zum Essen iberlassen oder einem Auslinder verkaufen. Denn du
bist ein Volk, das JHWH, deinem Gott, heilig ist.“ Einerseits sind also fiir den
Fremden wie fiir den Ausldnder die Speiseverbote aufSer Kraft gesetzt. Ande-
rerseits erscheint gerade beim Umgang mit unreinem Fleisch der Fremde als in
gewissem Umfang zur Gesellschaft Israels gehorend, wobei wohl seine finanzi-
elle Bediirftigkeit das Geschenk veranlasst. Dagegen ist der Ausldnder ,nicht in
das eigene Wertesystem integriert“ und es braucht auf seine soziale Lage keine
Riicksicht genommen zu werden - man darf ihm das Aas verkaufen, das man
selbst nicht essen darf.” Im Ubrigen wird ,,der Bruder, also der israelitische

23 Wiahrend ,,Schutzbiirger” stirker die Zugehorigkeit zur israelitischen Gesellschaft betont,
obwohl sich ihre Struktur nicht addquat als ,,Biirgertum® beschreiben ldsst, verdeutlicht
»Schutzbefohlener die Aufgabe der Israeliten, wobei dem Begriff aber die Konnotation des
Fremden fehlt (Ebach, Fremde, S. 47 Anm. 156).

24 S. dazu Daniel A. Frese, A Land of Gates: Covenant Communities in the Book of Deutero-
nomy, in: Vetus Testamentum 65/2015, S. 33-52.

25 Ebach, Fremde, S. 144.

26 Sowohl der in den Biichern Exodus bis Numeri belegte Gegenbegriff zum Fremden, der
»Einheimische“ (‘®zrah), als auch der vor allem in Levitikus 25 gingige Begriff des ,,Bei-
sassen“ (t6sab) fehlen im Deuteronomium.

27 Ebach, Fremde, S. 49f., Zitat 67.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0

© 2020, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111658 — ISBN E-Lib: 9783737011655



Der blinde Fleck — das Gebot, den Fremden zu lieben 47

Vollbiirger, wesentlich deutlicher als der Fremde vom ,,Auslédnder, der aus einem
fernen Land kommt® (29,21) abgegrenzt: politisch bei der Inthronisation eines
Konigs (17,15), 6konomisch beim Schuldenerlass (15,3) und beim Zinsnehmen
(23,21), wo die international iiblichen Handelsbedingungen gelten. Diese Dif-
ferenzen bedeuten keinen Konflikt, es herrscht keinerlei Auslinderfeindlich-
keit.”®

Nach dieser Skizze des deuteronomischen Sprachgebrauchs kehren wir zu-
riick zu unserem Text. In 10,18 fillt auf, dass der Fremde zwar in unmittelbarer
Nachbarschaft zu Waise und Witwe genannt, mit ihnen aber nicht zur Trias der
klassischen marginalen Gesellschaftsgruppen zusammengeschlossen wird.”
Weil der Fremde erst an letzter Stelle angefithrt wird, handelt es sich noch nicht
um die deuteronomische Formel ,,Fremde, Waise und Witwe“.*® Sie findet sich
beim Informationsaufbau im Lesegefille des Buches erst in der Sammlung der
Einzelgesetze (14,29; 16,11.14; 24,[17].19.20.21; 26,12.13; ferner 27,19).>! Den
Hintergrund von 10,18 bildet eine fiir den Alten Orient typische Krisensituation.
Frauen, die ihren Mann verloren hatten und allein auf sich selbst gestellt waren,
hatten keinen Rechtsbeistand. Waren ihre Kinder noch versorgungsbediirftig,
dann waren auch diese in der Gesellschaft besonders gefihrdet - ihre Rechte
wurden oft nicht respektiert (vgl. 24,17 und 27,19). Anders als Witwen und
Waisen wird der Fremde in 10,18 nicht in den Blick genommen, weil er nicht
rechtsfdhig, sondern weil er mittellos ist. Denn ,,Brot“ und ,,Mantel®, die Gott
ihm gewihrt, stellen das Lebensnotwendige dar (vgl. Jes 3,7; 4,1). Diese Unter-
scheidung innerhalb der sozialen Randgestalten bedeutet zugleich: Die Liebe
JHWHs bezieht sich in Dtn 10,18 nur auf den Fremden. Sie ist im Alten Testament
einzigartig. Ebenso einmalig ist es, dass der Fremde in 10,19 das ausschliefiliche

28 ,,Der nokri ist der ganz andere, der sich vom ,Du‘ unterscheidet. Seine Stellung unterliegt
deshalb nicht den positiven Privilegien innerhalb der solidarischen Briidergemeinschaft, sie
ist aber auch nicht negativ konnotiert.“ (Ebach, Fremde, S. 66).

29 Vgl. Ramirez Kidd, Alterity, S. 82.

30 Der Doppelausdruck ,,Waise und Witwe“ steht im Deuteronomium niemals allein, sondern
fordert vor sich den ,,Fremden®. Dagegen ist das Wort ,,Fremder® nicht notwendig an ,,Waise
und Witwe“ gebunden.

31 Die Belege variieren allerdings, weil z. B. in 16,14 und 26,12 die Leviten mit dem Fremden, der
Waise und der Witwe zu einer Tetrade zusammengeschlossen werden. Eine Ubersicht bietet
Awabdi, Immigrants, S. 117-119. Durch die Konstruktion einer Gesellschaft ohne Arme hat
das Deuteronomium dem Fremden, der Waise und der Witwe einen Versorgungsanspruch
gesichert — s. Norbert Lohfink, Das deuteronomische Gesetz in der Endgestalt - Entwurf
einer Gesellschaft ohne marginale Gruppen, in: Studien zum Deuteronomium und zur
deuteronomistischen Literatur III, Stuttgarter Biblische Aufsatzbinde 20, Stuttgart 1995,
S.205-218, hier: S. 209-216. Fiir einen grundlegenden Unterschied zwischen dem altori-
entalischen und dem biblischen Ethos plddiert zuletzt Georg Braulik, Eine Gesellschaft ohne
Arme. Das altorientalische Armenethos und die biblische Vision, in: Tora und Fest. Aufsitze
zum Deuteronomium und zur Liturgie, Stuttgarter Biblische Aufsatzbinde 69, Stuttgart
2019, S. 13-30.
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Objekt eines positiven Befehls bildet, ndmlich ihn zu lieben. Den altorientali-
schen Zivilisationen fehlt iiberhaupt jede Aufmerksambkeit fiir den Fremden.

Anders als bei den zwei Stellen Lev 19,18 und 34, auf die ich spater eingehe,
gibt es im Deuteronomium keine Entsprechung zu einem Gebot, den ,,Nachsten®
bzw. ein hilfsbediirftiges Mitglied der eigenen Gesellschaft zu lieben.” ,,Offen-
sichtlich soll hier [in Dtn 10,19] durch die Nennung des gér der Héhepunkt
dessen bezeichnet werden, was an Liebe auf der zwischenmenschlichen Ebene
anzustreben ist, bzw. diejenige Beziehung hervorgehoben werden, in der diese
Liebe nichts Selbstverstidndliches mehr an sich hat.“”> Im Unterschied zu Levi-
tikus 19 ist fiir die in Dtn 10,19 Israel befohlenen Liebe zunachst entscheidend,
was der Kontext 10,12-11,1 betont, der das Verb ,lieben“ 5-mal verwendet
(10,12.15.18.19; 11,1)**: die ,Gegenseitigkeit“ der Liebe Israels und der Liebe
Gottes. ,Lieben“ durchzieht (@héb) als Leitverb auch die ganze Perikope
10,12-19, und zwar in den rahmenden Versen 12 und 19 als Forderung an Israel,
in den Versen 15 und 18 aber als Erfahrung Gottes.”® Somit soll Israel die als
unergriindliches Geschenk empfangene géttliche Liebe mit seiner Liebe zu Gott
und mit der zwischenmenschlichen Liebe zum Fremden beantworten. Ange-
sichts des erst im Neuen Testament zusammengefiigten Doppelgebots greift der
Text zumindest in der Formulierung weiter aus. An die Stelle des ,,Nachbarn®
tritt ,Fremde*.

Weil in unserer Kultur Liebe als ein spontanes Gefiihl angesehen wird, er-
scheint es widersinnig, sie zu gebieten. Nach unserem Verstandnis gehort sie
zum Privat- und Intimbereich und existiert getrennt von jeder Verpflichtung.
Gefiihle gelten auflerdem als ethisch irrelevant.”® Trotzdem wird die von Dtn
10,19 gebrauchte sprachliche Form der Aufforderung zu Jlieben“?” - nur hier
iibrigens in Pluralgestalt — in der Hebriischen Bibel nur noch in Lev 19,18 und 34
sowie in Dtn 6,5 und 11,1 verwendet. Das sind Spitzentexte alttestamentlicher

32 Ramiréz Kidd, Alterity, S. 81.

33 Zehnder, Umgang mit Fremden, S. 366.

34 In der gesamten Perikope 10,12-11,25 wird ,,lieben“ (‘@heb) zusitzlich noch in 11,13 und 22,
also insgesamt 7-mal, verwendet und dadurch stilistisch als Leitverb unterstrichen. Seine
Belege stehen betont jeweils zu Beginn oder am Ende eines Abschnitts.

35 Vgl. Georg Braulik, Die Liebe zwischen Gott und Israel. Zur theologischen Mitte des Buches
Deuteronomium, in: Studien zu Buch und Sprache des Deuteronomiums, Stuttgarter Bi-
blische Aufsatzbdnde 63, Stuttgart 2017, S. 241-259, insbesondere S. 254-256.

36 Vgl.Jacqueline E. Lapsley, Feeling Our Way: Love for God in Deuteronomy, in: The Catholic
Biblical Quarterly 65/2003, S. 350-369, besonders S. 365-369. Zur moralischen Bedeutung
von Gefithlen aufgrund der modernen Tugendethik sowie der Neurobiologie und Psycho-
logie Ebd., S. 368f. Ferner Martha C. Nussbaum, Politische Emotionen. Warum Liebe fiir
Gerechtigkeit wichtig ist, Berlin 2014.

37 Vgl. Jan Joosten, The Verbal System of Biblical Hebrew. A New Synthesis elaborated on the
Basis of Classical Prose, Jerusalem Biblical Studies 10, Jerusalem 2012, S. 298: ,,The use of
WEQATAL expressing obligation is very typical of legal discourse“. Zu Dtn 10,19 s. S. 297.
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Gottesverehrung und Sozialethik. Subjekt all dieser Stellen ist Israel, an das sie
als Du des Volksganzen oder als Ihr seiner einzelnen Mitglieder appellieren.
Lieben soll Israel entweder Gott (Dtn 6,5; 11,1) oder den Nachsten (Lev 19,18)
oder den Fremden (Lev 19,34; Dtn 10,19). Im altorientalischen wie biblischen
soziokulturellen Milieu widerspricht ein ethisches Verhalten, das als Liebe ge-
fordert wird, nicht ihrem affektiven Gehalt: ,,an ongoing personal and emotional
relationship undergirds formalized legal expressions of that relationship“.”® Das
Deuteronomium hat man sogar als ,,a program of sensory reform* bezeichnet,
»that seeks to reshape how the self relates to the world by teaching the senses that
mediate between them - the eyes, the ears, and the tongue - to act in new ways*.”
Ohne hier zwischen Emotionen und Gefiithlen zu unterscheiden, lasst sich die
deuteronomische Konzeption von ,,Lieben® als eine ,,Handlungsemotion® ver-
stehen.”

Wie gefiihlsbetont schon Gott liebt, illustriert seine Liebe zu Vitern des
Volkes: Er hatte sie ,,ins Herz geschlossen / sich an sie gehédngt (hdsaq), um sie zu
lieben (I°ah’bah dtam)“.*' Anders gesagt: Was Gott sie lieben lief3, war keine

38 Lapsley, Feeling, S. 356. Dagegen spricht Katrin Miiller, Lieben ist nicht gleich lieben. Zur
kognitiven Konzeption von Liebe im Hebrdischen, in: Andreas Wagner (Hg.), Gottliche
Korper - gottliche Gefiihle. Was leisten anthropomorphe und anthropopathische Gotter-
konzeptionen im Alten Orient und im Alten Testament, Orbis Biblicus Et Orientalis 270,
Fribourg-Goéttingen 2014, S. 219-237, hier: S. 229, von einer ,,Rationalitit der Liebe“ im
Deuteronomium, bei der es sich im Licht altorientalischer Staatsvertrige um ,keine emo-
tionale Liebe, sondern ,,um eine Loyalitits- bzw. Dienstverpflichtung“ handle. Zum juris-
tischen Traditionshintergrund der Liebe s. z. B. William L. Moran, The Ancient Near Eastern
Background of the Love of God in Deuteronomy, in: Ders., The Most Magic World. Essays on
Babylonian and Biblical Literature, ed. by R. S. Hendel, CBQ.MS 35, Washington 2002,
S. 170-181. Weiterfithrend Susan Ackerman, The Personal is Political. Convenantal and
Affectionate Love CAHEB, ’AHABA) in the Hebrew Bible, in: Vetus Testamentum 52/2002,
S. 437-458. Die jiingste Forschung betont auch die kognitiven Aspekte der Gefiihle.

39 Steven Weizmann, Sensory Reform in Deuteronomy, in: David Brakke / Michael L. Satlow /
Steven Weizmann (Hg.), Religion and the Self in Antiquity, Bloomington/IN 2005, S. 123-
139, hier: S. 135 und S. 125.

40 Dorothea Erbele-Kiister, Gebotene Liebe. Zur Ethik einer Handlungsemotion im Deute-
ronomium, in: Manfred Oeming (Hg.), Ahavah. Die Liebe Gottes im Alten Testament, Ar-
beiten zur Bibel und ihrer Geschichte 55, Leipzig 2018, S. 143-156.

41 Veijola, Deuteronomium, S. 242, iibersetzt ,in Liebe angehangen“; Eckart Otto, Deute-
ronomium 1-11. Zweiter Teilband: 4,44-11,32, Herders Theologischer Kommentar zum AT,
Freiburgi. Br. 2012, S. 1011, gibt hdsaq mit ,,sein Herz geschenkt“ wieder. Dangl, Methoden,
weist darauf hin, dass zwischen dem Substantiv und dem Infinitivus constructus ahbah
weder morphologisch noch semantisch ein Unterschied besteht (S. 88 Anm. 459). Die se-
mantische Nominalisierung betone auch die Dauerhaftigkeit der Liebe Gottes. Ferner konne
I“ah®bah als Apposition mit JHWH verbunden und semantisch mit ihm identifiziert werden,
ohne den finalen Bezug (,um zu“) zum Prddikat zu verlieren. Auflerdem seien die beiden
Appositionsverbindungen ,Jahwe, dein Gott“ (10,14) und ,Jahwe, lieben“ semantisch
gleichwertig und zu einer Isotopie zusammengeschlossen: ,,Sie beschreiben beide funktional
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Augenblicksempfindung, sondern seine zértliche Zuneigung und Anhianglich-
keit. Diese emotionelle und tatkriftige Liebe galt nach 7,7-8 auch seinem er-
wihlten Volk: ,,Nicht weil ihr zahlreicher als die anderen Volker wiret, hat euch
JHWH ins Herz geschlossen (hdsaq) und ausgewahlt; [...]. Weil JHWH euch
liebt und weil er auf den Eid achtet, den er euren Viter geschworen hat, deshalb
hat euch JHWH mit starker Hand herausgefiihrt und dich aus dem Sklavenhaus
freigekauft, aus der Hand des Pharao, des Konigs von Agypten.“ Wenn Gott dann
den Fremden liebt, driickt sich das wie bei seiner Liebe zu Israel in praktischen
Handlungen aus: er gibt ihm Nahrung und Kleidung (10,18). Eine solch affektive
wie effektive Liebe also ist gemeint, wenn Mose im Anschluss an das Verhalten
Gottes verlangt, den Fremden zu lieben (10,19). Das heif$t zusammenfassend:
Trotz der Herkunft der deuteronomischen Liebesprache aus der juristischen
Rhetorik altorientalischer Vasallenvertriage und ihres rechtlich verbindlichen
Charakters ist bei der Erfiillung des Gebots Emotionalitit gewiinscht und ethisch
relevant. Zugleich lasst das vorbildliche Handeln Gottes erkennen, wie Israel den
besonders hilfsbediirftigen Fremden praktisch lieben soll: durch Versorgung
mit allem, was zum Leben gehort.

Auch die anschlieflende Begriindung von Israels ,,Bringschuld der Liebe
wendet sich an seine Empathie. Sie ist ein Appell an das kollektive Gedé4chtnis
Israels.” Die Formel ,,denn ihr (selbst) seid Fremde (gérim) im Land Agypten
gewesen” findet sich in der Hebrdischen Bibel 5-mal: Ex 22,205 23,9; Lev 19,34;
25,23 und Dtn 10,19. Sie ist auf den Pentateuch - genauer: auf seine drei
Rechtssammlungen Bundesbuch, Heiligkeitsgesetz und deuteronomische Tora -
beschrinkt. Das Deuteronomium enthilt neben 10,19 noch eine Agyp-
ten-Fremde-Motivation in 23,8: ,,Einen Agypter sollst du nicht verabscheuen,
denn du bist Fremder (gér) in seinem Land gewesen.“ Dennoch dominiert beim
Blick auf Agypten im Deuteronomium nicht die Erinnerung an die Fremdling-
schaft, sondern an die Sklavenexistenz Israels.** Fiinfmal findet sich nimlich
auch der Hinweis ,,dass du in Agypten Sklave (‘®bed) warst“ (5,15;15,15;16,12;
24,18.22). Diese Formel ist fiir das ,,Erinnerungsschema“ des Deuteronomiums
charakteristisch.” Es wird durch ,,Denk daran“ eingeleitet. In drei Fillen folgt

«42

gleichbleibend Jahwe [...]. ,Gottsein fiir ... und ,Lieben‘ ist fiir Jahwe dasselbe.“ (Ebd.,
S.91).

42 Vgl. Hermann Spieckermann, Mit der Liebe im Wort. Ein Beitrag zur Theologie des Deu-
teronomiums, in: Gottes Liebe zu Israel. Studien zur Theologie des Alten Testaments, For-
schungen zum Alten Testament 33, Tiibingen 2001, S. 157-172, hier: S. 165.

43 Ramiréz Kidd, Alterity, S. 83.

44 Zum Folgenden vgl. Norbert Lohfink, Gibt es eine deuteronomistische Bearbeitung im
Bundesbuch, in: Studien zum Deuteronomium und zur deuteronomistischen Literatur III,
Stuttgarter Biblische Aufsatzbinde 20, Stuttgart 1995, S. 39-64, hier: S. 50-55.

45 Zu diesem Schema s. Georg Braulik, Geschichtserinnerung und Gotteserkenntnis. Zu zwei
Kleinformen im Buch Deuteronomium, in: Studien zu den Methoden der Deuteronomi-
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auf die Reminiszenz ,,dass duin Agypten Sklave warst“ eine Bemerkung iiber die
Befreiung aus der Knechtschaft (5,15; 15,15; 24,18). Aus dieser personlichen
Erfahrung der impliziten Adressaten der Mosereden in Agypten ergibt sich die
Gehorsamsforderung, bestimmte Sozialgebote zu beobachten.* So lautet zum
Beispiel 15,15 im Gesetz iiber die Freilassung eines hebriischen Sklaven oder
einer hebriischen Sklavin: ,,Denk daran: Als du in Agypten Sklave warst, hat
JHWH, dein Gott, dich freigekauft. Darum verpflichte ich dich heute auf dieses
Gebot.“ Die Logik dieser Agypten-Sklave-Motivation entspricht der Grundge-
stalt des Dekalogs, namlich dem Sachzusammenhang, der zwischen seinem
Prolog und den folgenden Geboten besteht. Sie spiegelt sich in den beiden Teilen
der Kleinform: ,,Jahwe kann fordern, weil er selbst zuvor befreiend gehandelt
hat. Ja noch mehr: Jahwes Forderung ist nichts anderes als die Weisung, wie die
geschenkte Freiheit bewahrt werden kann, ohne dass wieder Unterdriickung aus
ihr wird.“” Immer ist es die Leidensgeschichte, die durch ,Freikauf oder
»Herausfithrung® in eine ,,Befreiungs-“ bzw. ,,Erlosungsgeschichte* aufgehoben
wird. Dieses Verhalten seines Gottes soll Israel im jeweils konkret Geforderten
nachahmen. Insgesamt sind die beiden Formen der Agypten-Motivationen im
Deuteronomium sieben Mal belegt, was gewiss nicht zufillig ist. Denn die
deuteronomische Rhetorik unterstreicht durch Siebenergruppen von Ausdrii-
cken oder Formeln, was theologisch wichtig ist. Wenn aber das Deuteronomium
die zwei Agypten-Motivationen zusammensieht, warum differenziert es dann
beim Aufenthalt Israels zwischen dem ,,Fremden® und dem ,,Sklaven“?*®
Offenbar stehen die beiden soziologischen Kategorien fiir zwei v6llig unter-
schiedliche Erfahrungen. Beide finden sich im Credo von 26,5-9. Nachdem der
Pharao Jakob und seiner Familie erméglicht hatte, sich als ,,Fremde® (gérim) in
Agypten aufzuhalten (Gen 47,4), ,wohnte er dort als Fremder (gwr) mit wenigen
Leuten und wurde dort zu einem groflen, michtigen und zahlreichen Volk“ (Dtn
26,5). Dieses fiir die Agypter nun furchterregende Israel wurde in der an-
schlieSenden Periode unterdriickt: ,,Die Agypter behandelten uns schlecht,

umsexegese, Stuttgarter Biblische Aufsatzbinde 42, Stuttgart 2006, S. 165-183, hier: S. 167-
175.

46 Im Zusammenhang von 5,15; 15,15; 16,12 ist von Sklaven (und Sklavinnen) die Rede, in 5,15
und 16,12 auch vom Fremden. In 24,18.22 wird sogar nur vom Fremden und nicht vom
Sklaven gesprochen. Die Agypten-Motivation steht somit in Spannung zum Vokabular des
Kontexts. Schon diese Beobachtung lisst fragen, warum das Deuteronomium in 10,19 und
23,8 Israel als Fremde(n) bezeichnet (Lohfink, Bearbeitung, S. 51).

47 Lohfink, Bearbeitung, S. 52.

48 Diese Frage, die erstmal von Lohfink, Bearbeitung, S.50-55, befriedigend beantwortet
wurde, hat jetzt Awabdy, Immigrants, S. 142-152, ausfiihrlich behandelt. Obwohl er den
Artikel von Lohfink kennt, bezieht er ihn aber nicht in seine Diskussion ein. Dennoch kommt
er wie Lohfink zu einer semantischen Unterscheidung zwischen dem Fremden-Agypten und
dem Sklaven-Agypten im Deuteronomium (vgl. Ebd., S. 162-164).
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machten uns rechtlos und legten uns harte Fronarbeit (“bodah) auf. (26,6). Mit
Hilfe der beiden hebrdischen Wurzeln gwr und bd, die sich auch schon in den
alteren Erzdhlungen finden, werden also verschiedene Phasen charakterisiert.
Deshalb gilt fiir die zwei Agypten-Motivationen im Deuteronomium: ,,Wenn das
Wort ebeed steht, ist die leidvolle, wenn das Wort gér steht, die davor gelegene
gliickliche Periode in Agypten im Blick.“” Die Agypten-wbed-Motivation
durfte deshalb nicht in 10,19* verwendet werden: ,,Wenn es um Liebe zum gér,
das heifft um Aufnahme des gér in ein Verhiltnis, wie nach Dt 6,5 Israel es zu
seinem Gott hat, geht, sollte da in der Motivation an das dgyptische Leid erinnert
sein?“”' Anders im Bundesbuch (Ex 20,22-23,33). Es kennt keine Agypten-
Sklaven-Motivation. Deshalb nehmen in Ex 22,20 und 23,9 die beiden Satze tiber
Israels Fremdlingschaft diese Funktion ein, die sich am Anfang bzw. Schluss der
beiden humanitiren Gesetzessammlungen Ex 22,20-26 und Ex 23,1-9 finden.
Deshalb kann es in Ex 23,9 heiflen: ,,Ihr wisst doch, wie es einem Fremden (gér)
zumute ist“. Dabei sind nicht Gemeinschaft und Gliick, sondern Elend und
Bedriangnis gemeint. Unter diesem Gesichtspunkt sieht Dtn 10,19 jedoch den
Aufenthalt Israels als ,,Fremde“ in Agypten gerade nicht. Er soll vielmehr als ein
erfreuliches Erlebnis zur Liebe motivieren. Man darf sich also vom gemeinsamen
Wortlaut der Formel ,,denn ihr (selbst) seid Fremde (gérim) im Land Agypten
gewesen“ in Bundesbuch und Deuteronomium nicht tduschen lassen - der Be-
griff ,,Fremde“ ist unterschiedlich festgelegt und gehort jeweils zu einem anderen
Aussagensystem. Das deuteronomische System beurteilt den Agyptenaufenthalt
Israels differenzierter und ist breiter ausgebaut als das des Bundesbuchs.* Li-
terargeschichtlich hat es wahrscheinlich die Agypten-Fremde-Motivation des
Bundesbuchs in Anlehnung an den Dekalog durch die Agypten-Sklave-Moti-
vation ersetzt und dem heilsgeschichtlichen Periodendenken des Credo (Dtn
26,5-6) entsprechend die Agypten-Fremden-Motivation in Dtn 10,19 und 23,8
neu positiv festgelegt.”> Zusammenfassend:

49 Lohfink, Bearbeitung, S. 54.

50 Analoges gilt fiir 23,8: Ein Agypter kann deshalb so leicht in die Gemeinde JHWHs aufge-
nommen werden, weil Israel, als es sich in seinem Land aufhielt, von den Agyptern als
»Fremder* (gér) zugelassen und in ihre Gemeinschaft aufgenommen worden war (Ebd.,
S. 53).

51 Ebd., S. 54.

52 Vgl. Veijola, Deuteronomium, S. 257-258: ,,Wahrend die Anspielung auf das dgyptische Skla-
vendasein auf die aus ihm erfahrene Rettung durch Jahwe zielt und damit an die Dankbarkeit
appelliert, beruft sich das Argument des eigenen Fremdenschicksals in Agypten auf die ge-
genseitige Solidaritit der Menschen, die Ahnliches erfahren haben“.

53 So mit Lohfink, Bearbeitung, S. 54-55; vgl. Awabdy, Immigrants, S. 153-156, und Alexander
Kraljic, Deuteronomium 10,12-11,32: Gottes Hauptgebot, der Gehorsam Israels und sein
Land. Eine Neuuntersuchung, Osterreichische Biblische Studien 49, Frankfurt a. M. 2018,
S. 368-369.
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»Inthe ger-Egypt formula ... the operative principle is a compound reciprocity : Egypt’s
kindness to Jacob’s family (gér) and Jacob’s family’s status as allochthonous depen-
dents was to be reciprocated by Israel’s kindness and empathy toward the gér residing
in Israel (Deut 10:19; 23:8). The wbad-Egypt formula with YHWH’s redemption of
Israel indicates an imitatio dei principle: YHWH redeemed Israel from exploitation in
Egypt; therefore Israel must redeem its vulnerable classes from exploitation in Israel
(5:15; 15:15; 24:18). Finally, the @bed-Egypt formula without mention of YHWH’s
redemption signals an inversion principle: toilsome labor to build store cities for
Pharaoh to hoard food was to be inverted by Israel’s landowners when they give away
their food surplus to those who have not earned it (16:12; 24:22).“**

Abschlieflend: Wie schon erwihnt folgen in Dtn 10,12-19 Gottes Liebesge-
schichte und die Israel gebotene Liebe dicht aufeinander. Israel soll seinen Gott
JHWH lieben (Vers 12), der schon zuvor seine Viter geliebt und deren Nach-
kommen aus freier Liebe erwahlt hat (Vers 15). Und es soll den Fremden lieben
(Vers 19), letztlich weil und wie Gott ihn liebt (Vers 18). Der Liebeswille Gottes,
das Motiv seines Handelns, ist ebenso unergriindlich wie unverfiigbar. Auch geht
er dem Verhalten Israels und seiner Vorfahren stets voraus. Wenn also ,,Gott
Israel im Blick auf die Fremdlinge mit dem hohen Gebot der Nachfolge in seiner
eigenen Liebe konfrontiert, fordert er nichts Menschenunmogliches, sondern
Widerhall und Widerschein der Liebe, die Israel zuallererst von ihm empfangen
hat“.”® Dabei gilt: ,,Wenn Israel den von Jahwe geliebten Fremden liebt, liebt es
zugleich seinen Gott. Enger konnen Gottes- und Fremdenliebe kaum mehr zu-
sammenriicken.“*

Das Gebot der Fremdenliebe steht in einem anderen Rechtskodex des Pen-
tateuchs, dem sogenannten Heiligkeitsgesetz (Levitikus 17-26), auch mit dem
Gebot der Nichstenliebe in einem literarischen wie theologischen Nahever-
hiltnis, nimlich im sogenannten ,,Gemeindekatechismus“”’. Die beiden Texte
Lev 19,18 und 19,34 diirften Dtn 10,19 bereits vorgegeben gewesen sein, als dieser
Vers an Dtn 10,17-18 angefiigt wurde.”® Im Folgenden vergleiche ich die drei
Liebesgebote miteinander.

54 Awabdy, Immigrants, S. 162.

55 Hermann Spieckermann, Die Stimme des Fremden im Alten Testament, in: Gottes Liebe,
S. 84-99, hier: S. 88.

56 Braulik, Liebe, S. 256.

57 Erhard S. Gerstenberger, Das 3. Buch Mose Leviticus, Das Alte Testament Deutsch 6, Got-
tingen 1993, S. 240. Es geht um eine Gemeindebelehrung im Glauben. Der schriftliche
»Katechismus“ wurde in der Gottesdienstgemeinschaft verlesen. Sein Grundsatz, die ,,Hei-
ligkeit im Alltag®, lasst sich nahezu iiberall verwirklichen (Thomas Hieke, Levitikus. Zweiter
Teilband: 16-27, Herders Theologischer Kommentar zum AT, Freiburg i. Br. 2014, S. 709).

58 Ausfiihrlich nachgewiesen durch Kraljic, Deuteronomium, S. 366-371. Weitere Belege dieser
Annahme einer nachtréglichen Erganzung finden sich auf S. 366 Anm. 259. Mit der spezi-
fischen Argumentation durch Ramiréz Kidd, Alterity, S. 79-81, setzt sich Kraljic, Deute-
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2.  Den Nichsten und den Fremden lieben heifét: heilig werden
(Lev 19,34)

Nichstenliebe und Fremdenliebe stehen in Levitikus 19% unter dem Pro-
grammwort: ,,Heilig sollt ihr sein/werden,” denn heilig (bin) ich, JHWH, euer
Gott!“ Diese beiden ,,Spitzensitze“ formulieren ,,pointiert und prignant die
zentrale Begriindungsfigur des ethischen Konzeptes im Heiligkeitsgesetz*.®' Thre
direkte Anrede des ,,Jhr“ der ganzen israelitischen Gemeinde verdeutlicht, ,,dass
Recht und Ethos im Heiligkeitsgesetz als ein Beziehungsgeschehen verstanden
werden“.” Doch wird die Heiligkeit Israels nicht nur durch die Heiligkeit Gottes,
sondern abschlieflend auch durch sein Handeln begriindet: ,Ich (bin) JHWH,
euer Gott, der ich euch aus dem Land Agypten herausgefiihrt habe, damit ihr alle
meine Satzungen und Rechtsentscheide bewahrt und haltet. Ich (bin) JHWH.
(Verse 36-37). Die vielfiltigen religiosen und sozialen Regelungen innerhalb
dieses Rahmens von Heiligungs- und Herausfithrungsformel, die sie begriinden
und motivieren, bilden beispielhaft eine ,,Anleitung zu einem heiligmifligen
Leben® im Alltag, das ,,als imitatio dei die Heiligkeit Gottes auf Erden im Ver-
halten des Volkes reprisentiert“.”” Nichsten- und Fremdenliebe stehen dabei
gegen Ende der beiden Hauptstiicke der Gebote und Verbote aus Kult und Ge-
sellschaft (Verse 3-18 und 20-36); genauer: sie beschlieflen die apodiktisch
formulierten Teilkomplexe dieses Diptychons (Verse 11-18 und 26-32). Die
Selbstvorstellungsformel ,,Ich bin JHWH“ bzw. ,Ich bin JHWH, euer Gott®
gliedert die gesamte Komposition in Abschnitte und verleiht ihren Rechtssitzen

ronomium, S. 366-367, kritisch auseinander. Zu vermuteten sozialen Ursachen, die eine
Einfiigung von Dtn 10,19 erforderlich erscheinen lief3en, s. Ebd., S. 410.

59 Die jlingste Exegese von Lev 19,17-18 und 33-34 mit Schwerpunkt auf der Erkldrung der
Termini ,Nichster (réd), ,Mitbiirger (4mit), ,Fremder“ (gér) und ,Einheimischer®
(‘wzrah), aber auch von ,lieben“ (@héb) und der Prépositionalverbindung ,,wie dir* (ka-
moka) hat Kengo Akiyama, The Love of Neighbour in Ancient Judaism. The Reception of
Leviticus 19:18 in the Hebrew Bible, the Septuagint, The Book of Jubilees, the Dead Sea Scrolls
and the New Testament, Ancient Judaism and Early Christianity 105, Leiden-Boston 2018,
S. 19-66, vorgelegt.

60 Zu Syntax und Ubersetzung s. Erasmus Gaf3, ,,Heilige sollt ihr werden. Denn heilig bin ich,
JHWH, euer Gott.“ Gott, Mensch und Nachster in Lev 19,11-18, in: Menschliches Handeln
und Sprechen im Horizont Gottes. Aufsitze zur biblischen Theologie, Forschungen zum
Alten Testament 100, Tiibingen 2015, S. 288-323, S. 294. Dabei sorgt Gott selbst bei ent-
sprechendem Verhalten fiir die Heiligung Israels - ,,Ich bin JHWH, der euch heiligt“ (20,8;
22,32). Die Heiligkeit Israels ist also nicht mit der Heiligkeit Gottes gleichzusetzen. (Ebd.).

61 Matthias Hopf, Zwischen Sollen und Sein. Einige rechtsanthropologische Uberlegungen zum
Menschenbild in Lev 19, in: Andreas Wagner / Jiirgen van Oorschot (Hg.), Individualitit und
Selbstreflexion in den Literaturen des Alten Testaments, Veréffentlichungen der Wissen-
schaftlichen Gesellschaft fiir Theologie 48, Leipzig 2017, S. 355-372, hier: S. 359.

62 Ebd., S. 360.

63 Hieke, Levitikus, S. 709 und S. 703.
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gottliche Autoritét. Die klar abgegrenzten Abschnitte machen deutlich: Néchs-
ten- wie Fremdenliebe diirfen nicht von ihrem Kontext 19,17-18a bzw. 19,33
gelost werden, obwohl er - wie die Auslegungsgeschichte zeigt — meist ausge-
blendet wurde.* Diese Isolierung férderte seine Entwicklung zu einem absoluten
ethischen Grundsatz.

Die apodiktischen Rechtssitze 19,11-18 definieren ein ,,erwartbares Solidar-
verhalten gegeniiber dem Néchsten“®. Verboten werden Betrug, Gewalt gegen
sozial Schwache, Parteinahme gegen das Recht im Gericht und Hass wie Rache. Die
Anweisungen gipfeln in den ethischen Verhaltensregeln und Grundeinstellungen
der Verse 17-18, die jede Art von Konflikten zwischen dem ,,Bruder®, ,Mitbiirger*
und ,Nichsten“ betreffen.® Die beiden Verse sind parallel aufgebaut, zweimal
werden ,,Verbot“ - ,,Abhilfe* - ,,Begriindung, Motivation durchlaufen®:

7 Du sollst deinen Bruder nicht in deinem Herzen hassen.
Du sollst deinen Mitbiirger nachdriicklich zurechtweisen,
so dass du seinetwegen keine Schuld auf dich ladst.

'8 Du sollst dich nicht richen

und den Angehérigen deines Volkes nichts nachtragen,

so dass® du deinem Nichsten Liebe erweist (w®ahabta I°ré**ka) wie (man) dir (Liebe
erweist) (kamoka).”

64 Das betont Adrian Schenker, Das Gebot der Nichstenliebe in seinem Kontext (Lev 19,17-18):
Lieben ohne Falschheit, in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 124/2012,
S. 244-248, hier: S. 244-245.

65 Andreas Ruwe, ,Heiligkeitsgesetz“ und ,Priesterschrift“. Literaturgeschichtliche und
rechtssystematische Untersuchungen zu Leviticus 17,1-26,2, Forschungen zum Alten Tes-
tament 26, Tiibingen 1999, S. 206.

66 Zum Folgenden s. vor allem Gaf3, Heilige, S. 300-314, der die exegetisch unterschiedlich
gelosten Probleme des ,,Liebesgebotes“ in Vers 18 ausfiihrlich und mit {iberzeugenden Ar-
gumenten diskutiert.

67 Jacob Milgrom, Leviticus 17-22, Anchor Bible 3a, New York 2000, S. 1646.

68 Der Satzanschluss ist schwierig zu bestimmen. Die Konjunktion ,,w* wird z. B. in der Vulgata,
der revidierten Einheitsiibersetzung (2016) und der revidierten Lutherbibel (2017) nicht
wiedergegeben. Bleibt sie uniibersetzt, erscheint das Liebesgebot als von den vorausgehen-
den Verboten unabhingige Bestimmung oder als deren Zusammenfassung bzw. Begriin-
dung. ,,w* ist polyvalent und wurde bisher verschieden verstanden. Fasst man die Kon-
junktion wie z.B. die Septuaginta koordinierend (,,und“) auf, dann bildet das Gebot der
Nichstenliebe eine weitere Anweisung in der Reihe von Verhaltensforderungen beim Um-
gang mit dem Nichsten. Sie kann die vorausgegangenen Verbote aber auch wie in der
Ziircher Bibel (2007) adversativ (,,sondern®) weiterfithren und formuliert dann mit dem
Liebesgebot ein positives Verhalten. Gibt man die Konjunktion modal (,,auf diese Weise®)
wieder, besteht die Erfiillung der Néchstenliebe im Einhalten der vorausgehenden Verbote.
Am meisten spricht fiir einen konsekutiven Satzanschluss (,,sodass®). Dann ist die Néchs-
tenliebe die allgemeine Folge des Verzichts auf Hass und Rache - s. dazu Gaf}, Heilige,
S. 303-304.

69 Nach Gaf3, Heilige, S. 314, liegt in 19,18.34 mit kamdka - wortlich ,,wie du“ - ,,vermutlich ein
verkiirzter Vergleichssatz vor, der das Objekt beider Sitze miteinander vergleicht“. Der
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Ich (bin) JHWH.

Der schuldig gewordene Bruder muss unbedingt auf sein Vergehen angespro-
chen werden. Stellt man ihn nicht zur Rede, iibernimmt man die Verantwortung
fiir sein Verhalten. Nur eine offene Aussprache kann, wenn verborgener Hass
aufgestaut ist und sich in einer unangemessenen Reaktion zu entladen droht,
eigene Schuld vermeiden. Bleibt die kldrende Zurechtweisung aber ergebnislos,
darf dies weder zu Rachegeliisten noch zu nachtragendem Groll fithren. Wenn
die anschlieflende Konjunktion (w) wie oben konsekutiv (,sodass®) iibersetzt
wird, dann ist die Liebe, die man jetzt ,,dem (I*) Nachsten (ré%)“ erweist, die
Folge des Gehorsams gegeniiber den vorausgehenden Weisungen. Dieser Liebe
geht es nicht nur um Emotion, sondern auch um Taten, ,,um Solidaritdt, Loyalitdt
und praktische Zuwendung®“.” Sie erscheint im Zusammenhang als Erfolg des
Verzichts auf Hass, Rache und Zorn und ist daher kein weiteres Gebot, sondern
die Zusammenfassung des in den Versen 17-18a* geforderten Verhaltens.”' Es ist
die liebende Zuwendung, die man entweder schon selbst erfahren hat oder die
man vom anderen erhofft, die dem Néchsten ebenfalls gewdhrt werden soll.”? Die
vergleichende Prépositionalverbindung (kdmdka) beabsichtigt eine wechsel-

Objektvergleich beschreibt das Vorbild mit ,,man* als (gewdhnlich zu ergédnzendes) unbe-
stimmtes Subjekt und die Nachahmung durch das ,,Du“. ,,Es geht folglich nicht um eine
Selbstliebe, sondern um die bereits erfahrene oder in Zukunft erhoffte Liebe, mit der die
Aussage des Hauptsatzes verglichen werden soll.“ (Ebd.). Dabei wird auch der Handlungs-
aspekt der Wendung ‘ahéb I beriicksichtigt. Zur Auseinandersetzung mit anderen Ausle-
gungen s. Ebd., S. 309-314. Kurz zu den beiden in der christlichen und jidischen Ausle-
gungsgeschichte entwickelten Interpretationen - zu der von der Septuaginta vorgegebenen
und uns geldufigen Ubersetzung ,Liebe deinen Nichsten wie dich selbst!“ und der Wieder-
gabe ,,Liebe deinen Néchsten, denn er ist wie du!“ Die Deutung des kamoka als reflexives
Adverbiale ,,wie dich selbst“ und damit die Selbstliebe als Maf$ der Nachstenliebe scheidet
heute definitiv aus - die Pripositionalverbindung kann kein Reflexivverhdltnis ausdriicken
(Ebd., S. 309-310). Auch die griechische Wiedergabe der Septuaginta mit einem Reflexiv-
pronomen iibersetzt den hebriischen Text nicht exakt. Gegen das Verstindnis von kamdka
als Attribut zu ré@ - der Nichste ,,der dir gleich ist“, also eine universale Ausweitung der
Nichstenliebe wegen der Gleichheit bzw. Gleichbediirftigkeit aller Menschen - spricht in-
haltlich, dass der Fremde nicht mit dem Mitbiirger gleichgesetzt wird, vor allem aber die zu
Vers 18 parallele Aussage in Vers 34, bei der kamdka noch das enklitische Personalpronomen
in 16 ,,ihm“ (d.h. dem Fremden) bestimmen miisste (Ebd., S. 311-312). Nach Gaf hat sich
noch Akiyama, Love, S. 55-62, zu den beiden Hauptiibersetzungen geduflert. Er pladiert fiir
den ,adjectival sense (,who is like yourself)“. Doch scheint er den Artikel von Gaf} und
dessen Widerlegung dieser Losung nicht zu kennen.

70 Gaf3, Heilige, S. 307.

71 Ebd., S. 304. ,,In der Rezeption wird sich zeigen, dass im Judentum wie im Christentum das
Gebot der Nichstenliebe tatséchlich die ,Summe‘, Zusammenfassung oder innerer Kern der
Gebote Gottes angesehen wird.“ (Hieke, Levitikus, S. 728). Damit eriibrigt sich die Diskus-
sion von Kengo Akiyama, How Can Love Be Commanded? On Not Reading Lev 19,17-18 as
Law, in: Biblica 98/2017, S. 1-9.

72 Gaf3, Heilige, S. 314.
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seitige Praxis der Liebe und somit eine besondere Form der Goldenen Regel, die
zum Maf3stab des eigenen Verhaltens nimmt, was man selbst vom anderen er-
fahren mochte.”” Angesichts des nahezu synonymen ,,Bruders®, ,,Mitbiirgers*
und Volksgenossen und der ausschliefllich an die Gemeinde gerichteten apo-
diktischen Verbote (Verse 11-18) meint der ,Nichste“ nicht irgendwelche
Mitmenschen, sondern die Mitglieder des Gottesvolkes. ,,Die ,Bruder‘-Metapher
schafft (...) das Idealbild einer nach dem Vorbild der Familiensolidaritit
strukturierten Gesellschaft“.”* Dabei spricht nichts dafiir, den schuldig gewor-
denen Mitisraeliten als personlichen Feind und die gebotene Liebe dann als
Feindesliebe zu verstehen.” Entscheidend ist, dass die Liebe, die sonst innerhalb
einer Grof3familie gilt, auf alle im Volk Gottes ausgeweitet wird. Obwohl also ,,der
Nachste“ nur den nicht-verwandten Israeliten, die Israelitin, nicht aber den
»Fremden® bezeichnet, wird die selbe tétige Solidaritit beim Weiterlesen auch
fiir den Fremden gefordert, der im Gottesvolk wohnt. Das Gebot der Fremden-
liebe zitiert in 19,34a inmitten eines pluralischen Kontextes das fast gleichlau-
tende, im Singular formulierte Liebesgebot aus Vers 18:

* Und wenn bei dir ein Fremder (gér) in eurem Land als Fremder wohnt (jagiir),
sollt ihr ihn nicht unterdriicken.

**Wie ein Einheimischer (‘@zrah) unter euch soll euch der Fremde (hagger) sein, der bei
euch als Fremder wohnt (haggar).

Und du sollst ihm Liebe (w*dhabta 16) erweisen wie (man) dir (Liebe erweist) (ka-
moka). Denn ihr seid Fremde (gérim) im Land Agypten gewesen.

Ich bin JHWH, euer Gott.

Der im Land Israels wohnende Schutzbiirger und die Israeliten, die Fremde im
Land Agypten waren, unterstreichen die Gemeinsamkeit von Fremden und
Einheimischem. Zugleich rahmen sie auch das Herzstiick des Gesetzes - das
Verbot, den Fremden zu unterdriicken, und das damit kontrastierende Gebot,
ihn zu lieben. Im Einzelnen: Der im Land ansissige ,,Fremde® verfiigt iiber

73 Ebd.,S. 317-318. ,In Lev 19,18.34 geht es um einen Vergleich der Nichstenliebe nicht mit der
Selbst- bzw. Eigenliebe, sondern mit der von anderen Menschen erwarteten Liebe. Was man
an titiger Liebe selbst erhofft, sollte man dem anderen genauso zukommen lassen. Diese Art
von Nichstenliebe zeigt sich besonders in der Einhaltung der zuvor genannten Weisungen.“
(Ebd., S. 318).

74 Hieke, Levitikus, S. 729.

75 Vgl. Christoph Nihan, From Priestly Torah to Pentateuch. A Study in the Composition of the
Book of Leviticus, Forschungen zum Alten Testament 25, Tiibingen 2007, S. 474 Anm. 304.
Anders z. B. Gianni Barbiero, L’asino del nemico. Rinucia alla vendetta e amore del nemico
nella legislazione dell’Antico Testamento (Es 23,4-5; Dt 22,1-4; Lv 19,17-18), Analecta
Biblica 128, Roma 1991, S. 265-296, der seine eingehende Exegese von Lev 19,17-18 iiber-
schreibt: ,L’amore del nemico“. Nach Ruwe, Heiligkeitsgesetz, S. 205, fungiert das Liebes-
gebot im Kontext von 19,17-18 ,,als ein Feindesliebegebot*.
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keinen Bodenbesitz und ist deshalb im Blick auf Arbeit und Lebensunterhalt von
»einem bei euch Geborenen“ abhingig. Wie schon im Bundesbuch (Ex 22,20)
erwihnt, besteht fiir die Israeliten die Versuchung, seine wirtschaftliche Be-
dirftigkeit auszuniitzen. Die von Lev 19,34 beanspruchte grundlegende ,,Gleich-
wertigkeit“’® verlangt aber mehr als den Verzicht auf Ubervorteilung und Aus-
beutung von Abhingigen mit Migrationshintergrund. Der gerechte Umgang
wird von der liebenden Zuwendung iiberholt, die der Fremde mit dem Einhei-
mischen teilen soll.”” Das Gesetz erweitert deshalb den Geltungsbereich der Liebe
vom Nichsten auf den Fremden, der sich dauerhaft im Land aufhalt (Vers 34).
Mit der Forderung der Fremdenliebe gewinnt das ,,alte Familienethos®, namlich
»die Zusammengehorigkeit und gegenseitige Verantwortung von Menschen, die
in einer Glaubensgemeinschaft leben®, eine ,neue Dimension“.” Sie wird damit,
wie Israel seinen Aufenthalt in Agypten erlebt hat, anthropologisch und heils-
geschichtlich begriindet. Nach dem Heiligkeitsgesetz (wie dem Bundesbuch -
vgl. Ex 22,20b; 23,9b) kennen die Israeliten das Fremdsein mit all seinen
rechtlichen, politischen und wirtschaftlichen Diskriminierungen aus ihrer ei-
genen Geschichte. Sie konnen sich also nicht nur in die Situation der Fremden in
Israel versetzen (vgl. Ex 23,9b), sondern sollen in ihnen auch ihr alter ego er-
kennen. Daruber hinaus erfiillt die dem Fremden erwiesene Liebe, was Lev 19,2
verlangt: ,,Heilig sollt ihr sein/werden®! Die abschliefende Selbstvorstellungs-
formel ,,Ich bin JHWH, euer Gott“ ruft diese Heiligkeitsforderung in Erinnerung.

Dtn 10,19 ist ausschlief3lich positiv formuliert. Von Ausbeutung und Unter-
driickung des Fremden wie in Ex 22,20; 23,9 und Lev 19,33 wird nicht mehr
gesprochen.” Argumentiert Lev 19,34 bei der Fremdenliebe mit der Goldenen
Regel, die zu befolgen Zeichen der Heiligkeit Israels ist, so wird sie in Dtn 10,19
durch die vorgingige Liebe JHWHs zum Fremden (Vers 18) theologisch moti-
viert. Dadurch ,,wird die Anthropologie und Ethik der Fremdenliebe so stark

76 Zehnder, Umgang S. 344.

77 Zu konkreten Auswirkungen dieser Aufhebung des Unterschieds zwischen ,,im Land Ge-
borenen und Fremden“ bei der Neuverteilung des Landes vgl. Ez. 47,22-23, sodass der
Fremde auch Land besitzen darf. Diese Tendenz wird jedoch, worauf z. B. Gianni Barbiero,
Der Fremde im Bundesbuch und im Heiligkeitsgesetz, in: Studien zu alttestamentlichen
Texten, Stuttgarter Biblische Aufsatzbande 34, Stuttgart 2002, S. 221-254, hier: S. 248-249,
aufmerksam macht, von der Gesetzgebung des Heiligkeitsgesetzes nicht durchgehalten (s.
Lev 25,35-55). Vgl. Zehnder, Umgang, S. 345-348.

78 Gerstenberger, Leviticus, S. 248-249.

79 Literargeschichtlich folgert Benjamin Kilchdr, Mosetora und Jahwetora. Das Verhaltnis von
Deuteronomium 12-26 zu Exodus, Levitikus und Numeri, Beihefte zur Zeitschrift fiir Alt-
orientalische und Biblische Rechtsgeschichte 21, Wiesbaden 2015, dass ,,Lev 19,33f. in vollem
Umfang von Ex 22,20 und Lev 19,17f. her erkldrt“ und ,,im Programm von Lev 19,2 gelesen
werden kann, ohne dass irgendein Riickgriff auf das Deuteronomium anzunehmen ist“
(S. 291 und S. 290).
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untermauert, wie es im Alten Testament nur geht“.so Dazu kommt, ,,dass der Vers
mit dem Verweis auf Israels eigene Erfahrung [als Fremde] einen Appell an das
kollektive Gedachtnis darstellt. [...] Indem Israel die nach innen gelebte Soli-
daritit auch auf die Fremden ausdehnt, iiberwindet es seine nationalen
Schranken und wird zu einer humanen und geschwisterlichen Gesellschaft.“*'

3. Ein blinder Fleck?

Ein Gebot der Fremdenliebe fehlt im Neuen Testament. Das heif$t aber nicht,
seine Liebesethik wiirde den Fremden ausklammern. Das gilt nicht einmal fiir
Texte, die weder von Liebe noch vom Fremden ausdriicklich sprechen. Die
Agapeethik der synoptischen Jesustradition orientiert sich trotz aller Unter-
schiede an der Rezeption des alttestamentlichen Liebesgebots. Das Lukasevan-
gelium zitiert nicht nur das Gebot der Nichstenliebe im Rahmen des Doppel-
gebots, sondern ldsst Jesus auf die Frage eines Gesetzeslehrers ,,Wer ist mein
Néchster?“ mit der Beispielerzahlung vom barmherzigen Samariter antworten.
Dieser Samariter ist ,,das Urbild der Nichstenliebe“®>. Was aber kaum bedacht
wird: Der Samariter weifd sich der Tora Israels und mit ihr auch dem Gebot der
Fremdenliebe verpflichtet. Er erfiillt es an dem unter die Rauber gefallenen
Juden, der fiir ihn ein von Lev 19,34 gemeinter ,Fremder®, nicht aber ein
»Ausliander” ist. Die Anwendung des Gleichnisses liegt dann nicht darin, dass
grundsatzlich jeder Mensch der Néchste sein kann, sondern in dem unbedingten
Anspruch, dem jeweils Hilfsbediirftigen zum Néchsten zu werden (Lk 10,36-37).
Allerdings spricht der Gesetzeskundige beim ,,Néchsten® nicht von Liebe, son-
dern von Barmherzigkeit - er ist derjenige, ,,der barmherzig an ihm gehandelt
hat“ (10,37). Denn ,,den Samariter kennzeichnet ein Hinsehen, das sich vom
Leiden des anderen anriihren ldsst und aus der Empathie heraus zur konkreten
barmherzigen Zuwendung fiihrt.“®

Bezeichnend fiir Jesu Gesprachsfithrung ist, dass der Schriftgelehrte selbst die
Antworten auf die Fragen gibt: er zitiert das Doppelgebot der Liebe (Vers 27) und
bestimmt die Identitit des Nachsten (Vers 37a). Jesus braucht ihn in beiden

80 Thomas S6ding, Nichstenliebe. Gottes Gebot als Verheiflung und Anspruch, Freiburg i. Br.
2015, S. 70.

81 Kraljic, Deuteronomium, S. 410.

82 Soding, Nichstenliebe, S. 129, in der Uberschrift des Kapitels iiber den barmherzigen Sa-
mariter (S. 129-144).

83 Matthias Konradt, Liebesgebot und Christusmimesis. Eine Skizze zur Pluralitit neutesta-
mentlicher Agapeethik, in: Gabrielle Oberhénsli-Widmer / Michael Welker (Hg.), Liebe,
Jahrbuch fiir Biblische Theologie 29, Neukirchen-Vluyn 2014, S. 65-98, hier: S. 70-71. Vgl.
Shimon Gesundheit, Die ,,Erfindung“ der Barmherzigkeit im Alten Israel. Biblische und
nachbiblische Perspektiven, in: Biblische Zeitschrift 63/2019, S. 289-306.
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Fallen nur mehr zum Handeln aufzufordern (Verse 28 bzw. 37b). Die Liebe ist das
Schliisselwort. Sie ist aber im Samaritergleichnis eigentlich der Not zugeordnet.
Weder fiir Lukas noch fiir Markus und Matthédus ist die Néichstenliebe eine
Luniversale Liebe“. ,In der Sache lisst sich - von dem, was durch die verinderte
Zeit und Situation bedingt ist, abgesehen - praktisch kein Unterschied zwischen
Altem und Neuem Testament feststellen. So werden auch die leitenden Prinzi-
pien die gleichen sein. Ein Unterschied liegt nur im Sprachgebrauch. Der Ge-
brauch des Wortes ,Liebe‘ nimmt zu, auch fiir Fille, die man im Alten Testament
nicht unter dem Stichwort ,Liebe‘ behandelt hat.“** Versteht man jedoch unter
dem ,,Néchsten“ - anders als das Alte (und Neue) Testament - jeden Menschen,
ja sieht man diese Nivellierung sogar als fiir das Christentum charakteristisch an,
dann droht dem von Gott besonders geliebten und von der Tora privilegierten
Fremden nur allzu leicht die Gefahr, nicht mehr gesehen zu werden.* Sogar die
Kurzformel von Gottes- und Nichstenliebe kann dazu verleiten. Deshalb stellt
sich fiir Theologie und Kirche die Frage: Hindert sie ein blinder Fleck daran,
unter den Liebesgeboten das Gebot der Fremdenliebe sozialethisch wahrzu-
nehmen?*
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Stanistaw Fel (Lublin)

Die Bedeutung empirischer Gerechtigkeitsforschung fiir die
Sozialethik

1.  Soziale Gerechtigkeit

Die Gerechtigkeit ist neben der Freiheit ein tief in der menschlichen Natur
verwurzeltes Bediirfnis. Bestitigt wird dies dadurch, dass diese Werte schon seit
frithesten Zeiten Gegenstand intellektueller Reflexion sind. Mit der Gerechtigkeit
befasste man sich seit Jahrhunderten auf dem Boden normativer Wissenschaf-
ten, vor allem der Philosophie und des Rechts. Angestrebt wurde die Heraus-
arbeitung ihrer universalen, allgemein akzeptierten Erfassung. In der Praxis
fithrte dies zur Formulierung ihrer Regeln und der Arten ihrer Anwendung in
den verschiedenen sozialen und wirtschaftlichen Lebensbereichen. Es scheint,
dass sich die von Aristoteles und von Thomas von Aquin getitigten Feststel-
lungen zum Thema der Gerechtigkeit auf iberaus bestindige Weise in die in-
tellektuelle Geschichte der Menschheit eingeschrieben haben'. Die von ihnen
eingefithrten Unterscheidungen der Arten der Gerechtigkeit und die Art und
Weise ihres Verstidndnisses stellen bis in die Gegenwart wichtige Bezugspunkte
dar. Gewohnlich werden drei Arten unterschieden: a) die Tauschgerechtigkeit
(iustitia commutativa), die den Tausch von Waren, Giitern und Dienstleistungen
regelt; als ihr Hauptkriterium gilt die Gleichheit; b) die Verteilungsgerechtigkeit
(iustitia distributiva) als Prinzip der Verteilung der ihr unterstehenden Werte;
als ihr Grundkriterium gilt die Proportionalitit, unter Beriicksichtigung des
Verdienstes und des Bediirfnisses; c) die legale Gerechtigkeit (iustitia legalis),
die sich auf die Proportion der verschiedenartigen Verpflichtungen der Indivi-
duen und kleineren Gemeinschaften zugunsten breiterer Gemeinschaften be-
zieht; auch hier gilt das Kriterium der Proportionalitat, und beriicksichtigt
werden insbesondere der Umfang der Nutzung gemeinsamer Giiter und die
realen Moglichkeiten des Tragens der Lasten.

1 Witold Morawski, Sprawiedliwos¢ spoteczna a transformacja systemowa. Uwagi wstepne, in:
Bogdan Cichomski / Wiestawa Kozek / Pawel Morawski (Hg.), Sprawiedliwos¢ spoteczna.
Polska lat dziewiecdziesiatych, Warszawa 2001, S. 7-26, hier: S. 13-14.
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Heute wird zu den bekanntesten philosophischen Erfassungen der Gerech-
tigkeit die Gerechtigkeitstheorie von John Rawls gezdhlt*. Man kann sich kaum
eine dem Thema der Gerechtigkeit gewidmete ernsthafte Abhandlung ohne
akzeptierende oder kritische Bezugnahme auf die von ihm formulierten Prin-
zipien der Gerechtigkeit vorstellen.

In der Neuzeit verlor die Problematik der Gerechtigkeit nicht an Bedeutung.
Die Gerechtigkeit wird weiterhin als sozialer Grundwert hochgeschatzt und ist
ein wichtiger Gegenstand wissenschaftlicher Forschung. Heute werden jedoch
grofere Diskrepanzen festgestellt, wie die Gerechtigkeit verstanden wird. Diese
Unterschiede betreffen jedoch nicht nur ihr Verstindnis, sondern sogar die
Existenzberechtigung einiger ihrer Arten. Wahrend die Kategorie der Gerech-
tigkeit selbst nicht in Frage gestellt wird, hinterfragt zum Beispiel Friedrich A.
von Hayek die Existenzberechtigung der sozialen Gerechtigkeit. Hayeks Stand-
punkt scheint die Konzeption des homo oeconomicus zugrunde zu liegen, die den
Menschen als egoistisches Individuum ohne soziale Natur betrachtet. Seiner
Ansicht nach ,,gehort der Ausdruck ,soziale Gerechtigkeit® nicht zur Kategorie
eines Irrtums, sondern zur Kategorie des Nonsens, so wie der Ausdruck ,mo-
ralischer Stein“?. Auch wenn man nicht nur die verbale Form beriicksichtigt, in
der Hayek seine Meinung zum Ausdruck bringt, kann man darin eine Trennung
der Gerechtigkeit von den Werten, die von den Menschen real anerkannt werden,
erkennen®. Piotr Sztompka zeigt auf iiberzeugende Weise, dass die Gerechtigkeit
»die zwischenmenschlichen Beziehungen betrifft, d.h. die Art der Konstituie-
rung des zwischenmenschlichen Raumes®, was in der Konsequenz bedeutet,
dass ,,jede Gerechtigkeit immer soziale Gerechtigkeit ist; sie realisiert sich nur in
den Beziehungen mit anderen Menschen und hat keinen Sinn in Bezug auf
isolierte Individuen*. In einer #hnlichen, humanistischen Perspektive sieht
auch Leszek Kotakowski die soziale Gerechtigkeit. Er schreibt:

»Der Begriff der sozialen Gerechtigkeit ist notwendig, um den Glauben zu rechtfertigen
- der mir keineswegs extravagant erscheint -, dass es eine Menschheit gibt, nicht nur
Individuen, dass die Menschheit, der Kantischen Tradition gemaf3, eine moralische
Kategorie ist, und dass die Menschheit gegeniiber ihren Mitgliedern und Segmenten
Pflichten hat“’.

2 John Rawls, A Theory of Justice, Cambridge, Mass. 1971.

3 Friedrich A. von Hayek, Recht, Gesetzgebung und Freiheit, Bd. 2: Die Illusion der sozialen
Gerechtigkeit, Landsberg am Lech 1981, S. 112.

4 Siehe die Polemik mit der These von Hayek: Franciszek J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej
podstawa praw cztowieka, Lublin 2001, S. 310.

5 Piotr Sztompka, Sprawiedliwo$¢, in: Malgorzata Bogunia-Borowska (Hg.), Fundamenty do-
brego spoteczenstwa. Wartosci, Krakéw, S. 233-250, hier: S. 235-236.

6 Leszek Kotakowski, Moje stuszne poglady na wszystko, Krakéw 1999, S. 216.
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In den modernen Gesellschaften, die sich durch eine alle Subsysteme durch-
dringende soziale Arbeitsteilung auszeichnen, wird der Gerechtigkeit sehr grof3e
Bedeutung beigemessen. Die Arbeitsteilung ist mit der Notwendigkeit der Zu-
sammenarbeit, des gegenseitigen Austausches, der Verteilung verschiedenarti-
ger Giliter und Dienstleistungen verbunden. Das bedeutet in der Konsequenz eine
Verbindung der Mitglieder der Gesellschaft durch ein dichtes Netz gegenseitiger
Beziehungen. Bei der Verwirklichung verschiedener Ziele kommt es immer &fter
zur Nutzung der Dienste anderer Personen oder Institutionen. Dies betrifft nicht
nur den Bereich des Berufslebens oder des Erwerbs von Mitteln und Gerit-
schaften, die aus offensichtlichen Griinden nicht eigenhdndig hergestellt werden
konnen, sondern auch personlichere Bereiche, die bisher fiir den Kreis der Fa-
milie und nahestehender Personen vorbehalten waren. In den heutigen digita-
lisierten Gesellschaften basieren diese Beziehungen sehr oft nicht mehr auf
personlichen Kontakten, sondern sie werden mithilfe moderner, gewdhnlich auf
die Technologie des Internets gestiitzter Kommunikationskanile gekniipft und
aufrechterhalten.

Die meisten dieser Tauschbeziehungen werden durch Mechanismen des
freien Marktes geregelt, die nicht immer ausreichenden Schutz vor der Aus-
nutzung bestimmter Teilnehmer dieser Beziehungen durch andere enthalten.
Gleichzeitig gewann die Uberzeugung von der jeder menschlichen Person zu-
stehenden Wiirde und in der Konsequenz davon von der grundsitzlichen
Gleichheit auf dem Gebiet der jedem Menschen zustehenden Rechte weite Ver-
breitung. Diese Tatsache bildet eine der Pramissen, die die besondere Sensibi-
lisierung zeitgendssischer Gesellschaften fiir die Beachtung der Gerechtigkeit
erkliaren, und widerspiegelt sich gleichsam in einem Phénomen, das als ,kul-
turelles Gleichheitspostulat der Moderne® bezeichnet wird. Es griindet sich auf
das in der demokratischen Gesellschaft vorhandene Bediirfnis nach Begriindung
fast jeder ungleichen Behandlung oder ungleichen Verteilung gegeniiber einem
Mitglied dieser Gesellschaft’. Trotz der erwihnten groflen Bedeutung der
Marktmechanismen geschieht ein betrichtlicher Teil der Verteilung der ver-
schiedenen Giiter, Dienstleistungen und geschaffenen Chancen auf der Basis von
Entscheidungen der politischen Behdrden oder nichtdffentlicher Institutionen
mit starken Einflussmoglichkeiten (z. B. internationale Unternehmen), die mehr
oder weniger indirekt die Kriterien solcher Verteilungen festlegen. Ahnlich
verhdlt es sich, wenn Einzelnen oder bestimmten sozialen Gruppen Lasten
auferlegt werden. Die Gerechtigkeit der erwdhnten Kriterien bildet ebenfalls
einen Gegenstand aufmerksamer Kontrolle durch die modernen Gesellschaften.
Daher erweisen sich die Instrumente zur vielschichtigen Untersuchung des

7 Uwe Schimank, Differenzierung und Integration der modernen Gesellschaft, Wiesbaden 2005,
S. 313.
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Phinomens der Gerechtigkeit in den zeitgendssischen Gesellschaften als be-
sonders niitzlich und wertvoll.

2.  Das interdisziplindre Merkmal der Bereichsethiken

Die Wissenschaftler, die sich mit den Bereichsethiken befassen, wie Wirt-
schaftsethik, Unternehmensethik, Sozialethik und Politische Ethik, aber auch
einige Spezialisten, die eine spezifische Form der Sozial- und Wirtschaftsethik
betreiben: die katholische Soziallehre, verbinden in ihren Untersuchungen
gewOhnlich zwei Wissenschaftsbereiche (oder sollten sie zumindest beriick-
sichtigen): auf der einen Seite die Ethik und auf der anderen entweder die
Okonomie, das Management, die Politologie oder die Soziologie. Ein solches
Betreiben dieser wissenschaftlichen Disziplinen hat mehrere Griinde. Es geht
vor allem um den Realismus der vorgeschlagenen Losungen oder - negativ
betrachtet - um Vermeidung des Vorwurfs, die formulierten Standpunkte seien
von den sozio-Okonomischen Gegebenheiten losgelost und die verkiindeten
Ansichten hitten gewissermaflen utopischen Charakter. AufSerdem erfordert die
Annahme der vorgeschlagenen Losungen in der sozio-6konomischen Lebens-
praxis deren Formulierung in einer fiir die Personen verstindlichen Sprache, die
die entsprechenden Prirogative fiir ihre Implementierung besitzen. In demo-
kratischen Gesellschaften bedeutet dies, dass eine entsprechend breite soziale
Akzeptanz erreicht werden muss, die eine unerldssliche Bedingung fiir die
Durchfiihrung demokratischer Prozeduren darstellt, welche dann die erwarteten
Regelungen nach sich ziehen. Dass eine Beriicksichtigung der auf der Grundlage
empirischer Untersuchungsergebnisse der Sozialwissenschaften erarbeiteten
Feststellungen durch die Sozial- und Wirtschaftsethiker unerlésslich ist, dafiir
spricht auch die Existenz anerkannter Theorien, die auf der Grundlage des
zwischen den moralischen Uberzeugungen der Gesellschaft und der Imple-
mentierung ethischer Normen bestehenden Zusammenhangs formuliert wur-
den. Als Beispiel hierfiir kann Gétz Briefs Theorie der Grenzmoral dienen®. Im
Falle der katholischen Soziallehre ist das interdisziplindre Herangehen im Sinne
einer Zusammenarbeit mit den Sozialwissenschaften in ihre Methodologie ge-

8 GOtz Briefs, Zum Problem der ,,Grenzmoral®, in: Goetz Briefs, Ausgewihlte Schriften, Erster
Band: Mensch und Gesellschaft, hrsg. von Heinrich Basilius Streithoven und Riidiger von
Voss, Berlin 1980, S. 51-61. Vgl. Monografische Auffassung dieser Theorie aus der Perspektive
der katholischen Soziallehre: Aniela Dylus, Moralnos¢ krancowa jako problem dla katolickiej
nauki spotecznej, Warszawa 1992.
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radezu ,eingeschrieben“ und bildet daher gleichsam ihr Identititsmerkmal®.
Dies betrifft insbesondere das erste und das dritte Element der stichwortartig
beschriebenen Methodologie: Sehen - Urteilen - Handeln'. Die Stichhaltigkeit
dieser allgemeinen methodologischen Direktive bestitigte Papst Johannes
XXIIL in der Sozialenzyklika Mater et magistra:

»Die Grundsitze der Soziallehre lassen sich gewohnlich in folgenden drei Schritten
verwirklichen: Zunichst muss man den wahren Sachverhalt iiberhaupt richtig sehen;
dann muss man diesen Sachverhalt anhand dieser Grundsitze gewissenhaft bewerten;
schlieSlich muss man feststellen, was man tun kann und muss, um die tiberlieferten
Formen nach Ort und Zeit anzuwenden. Diese drei Schritte lassen sich den drei Worten
ausdriicken: sehen, urteilen, handeln“!'.

Besonders auf den oben erwahnten Stufen - der ersten und der dritten - spielen
solche Disziplinen auf dem Gebiet der Sozialwissenschaften wie die Soziologie,
die Okonomie und die Politikwissenschaft eine bedeutsame Rolle. Sie erlauben
eine professionelle Diagnose einzelner Elemente des weitgefassten sozio-6ko-
nomischen Systems sowie des Systems als Ganzes. Angesichts der stindig zu-
nehmenden Dynamik der sozialen Veranderungen, die von solchen Faktoren wie
der Globalisierung und den neuen Kommunikations- und Produktionstechno-
logien noch beschleunigt werden, erméglicht die Zusammenarbeit mit diesen
Disziplinen eine verhiltnisméflig schnelle und prazise Diagnose eventueller
neuer sozialer Fragen und deren ethische Beurteilung sowie die Formulierung
von Losungsvorschligen, die zu einer effektiven Implementierung geeignet sind.
Bemerkt werden muss, dass ein solches Herangehen fiir viele die katholische
Soziallehre betreibende Gelehrte charakteristisch ist, die neben ihrer theologi-
schen Ausbildung auch akademische Qualifikationen auf dem Gebiet der Oko-
nomie, der Soziologie oder der Politikwissenschaft erworben haben. Ein Beispiel
gekonnter Verbindung 6konomischer und ethisch-theologischer Kompetenz in
der Wissenschaft mit praktischen Erfahrungen im politischen System, die u.a.
im Dienste der Vereinten Nationen erworben wurde, bilden die Forschungen und
Veréffentlichungen von Frau Professor Ingeborg Gabriel .

9 Franciszek J. Mazurek, Katolicka nauka spoteczna - status metodologiczny i gléwne obszary
problemowe, in: Stanistaw Fel / Jézef Kupny, Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zag-
adnienia z zycia spolecznego i politycznego, Katowice 2007, S. 11-30, hier: S. 12.

10 Vgl. Joachim Wiemeyer, Keine Freiheit ohne Gerechtigkeit. Christliche Sozialethik ange-
sichts globaler Herausforderungen, Freiburg i. Br. 2015, S. 40-45.

11 Johannes XXIII, Sozialenzyklika Mater et magistra, Nr. 236.

12 Vgl. Ingeborg Gabriel / Peter G. Kirchschldger / Richard Sturn (Hg.), Eine Wirtschaft, die
Leben fordert. Wirtschafts- und unternehmensethische Reflexionen im Anschluss an Papst
Franziskus, Ostfildern 2017; Ingeborg Gabriel / Petra Steinmair-Posel (Hg.), Gerechtigkeit in
einer endlichen Welt. Okologie - Wirtschaft — Ethik, 2. Aufl., Ostfildern 2014; Ingeborg
Gabriel / Ludwig Schwarz (Hg.), Weltordnungspolitik in der Krise. Perspektiven interna-
tionaler Gerechtigkeit, Paderborn 2011.
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3.  Empirische Gerechtigkeitsforschung

Ein empirisches Herangehen an die Frage der Gerechtigkeit wurde in der Mitte
des 20. Jahrhunderts zuerst von den Sozialpsychologen unternommen. Hierbei
handelte es sich hauptsédchlich um die von George C. Homans und John Stacy
Adams veroffentlichten Arbeiten. In den achtziger Jahren des vergangenen
Jahrhunderts unternahmen dann auch die Soziologen intensive Untersuchungen
zur Gerechtigkeit. Verhaltnisméfig schnell bildeten sich mehrere Theorie- und
Forschungsansitze heraus. Seit einigen Jahren wird die Soziologie der Gerech-
tigkeit als etablierte soziologische Subdisziplin anerkannt. Zu ihren bedeu-
tendsten européischen Vertretern gehort heute Stefan Liebig, ein Soziologe aus
Bielefeld.

In den Sozialwissenschaften, vor allem in der Soziologie und Psychologie,
werden heute vier Forschungsperspektiven zur Gerechtigkeit unterschieden: die
der Einstellungen, die behaviorale (Verhaltensanalyse), die des Diskurses oder
die institutionelle”. In dem auf Forschung der Einstellungen orientierten Ansatz
wird angestrebt, die Arten des Verstindnisses der Gerechtigkeit und deren Be-
urteilung durch die jeweiligen Personen zu analysieren. Dies fithrt zu Feststel-
lungen, was die Menschen als gerecht ansehen, wodurch das jeweilige Gerech-
tigkeitsverstdndnis bedingt ist und wie sich diese individuellen Sichtweisen der
Gerechtigkeit in den Uberzeugungen und Haltungen der Menschen widerspie-
geln. Auf der Grundlage empirischer soziologischer Forschung wurde unter
anderem eine Abhangigkeit zwischen dem Typ der in der jeweiligen Gesellschaft
dominierenden Beziehungen und dem von dieser Gesellschaft bevorzugten
Prinzips der Gerechtigkeit festgestellt. In auf starke soziale Bindungen gegriin-
deten Gesellschaften, die eine einigermaflen homogene Gruppe mit Gemein-
schaftscharakter bilden, stellt die Anwendung des Bedarfsprinzips (des Prinzips
der Bedarfsgerechtigkeit) eine Voraussetzung fiir die Anerkennung der Reali-
sierung sozialer Gerechtigkeit dar. Dagegen wird in Gesellschaften, die eine
Menge eher locker miteinander verbundener Individuen bilden und in denen
sich die Beziehungen hauptsichlich auf Marktmechanismen stiitzen, das Leis-
tungsprinzip als dominierende Regel sozialer Gerechtigkeit anerkannt™.

Im behavioristischen Forschungsansatz konzentriert sich die Aufmerksam-
keit des Forschers auf die Feststellung der Verhaltensweisen von Personen in
Situationen, wenn sie Ungerechtigkeiten erleben. Diese Forschungsperspektive

13 Stefan Liebig, Soziale Gerechtigkeit - Modelle und Befunde der soziologischen Gerechtig-
keitsforschung, in: Monica Budowski / Michael Nollert (Hg.), Soziale Gerechtigkeiten. Dif-
ferenzen, Zirich 2008, S. 33-63, S. 34-36.

14 Stefan Liebig / Meike May, Dimensionen sozialer Gerechtigkeit, in: Aus Politik und Zeitge-
schichte. Beilage zur Wochenzeitung ,,Das Parlament“ 47/2009 am 16.11.2009, S. 3-8, hier:
S.7.
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wird insbesondere von den Psychologen genutzt. Die Ergebnisse der in den
letzten drei Jahrzehnten in verschiedenen Organisationen durchgefithrten Un-
tersuchungen erlauben die Feststellung, dass (auch nur subjektiv) wahrge-
nommene Ungerechtigkeit das berufliche und das sozio-politische Engagement
und den Willen zur Anstrengung mindert” sowie zu einer Erosion des Ver-
trauens in den Beziehungen zwischen Angestellten und Vorgesetzten fiihrt, ja
sich sogar negativ auf den Gesundheitszustand der Mitarbeiter auswirken kann,
die sich ungerecht bezahlt fithlen".

Die auf eine Analyse des Diskurses iiber die Gerechtigkeit ausgerichteten
Forschungen wollen feststellen, wie die Gerechtigkeit im 6ffentlichen Diskurs
definiert wird. In dieser Forschungsperspektive besteht das Ziel nicht nur darin,
den im Ooffentlichen Diskurs verwendeten Begriffsapparat kennenzulernen,
sondern auch, wie fiir eine bestimmte Idee der Gerechtigkeit argumentiert wird.
Eine bedeutsame Stromung in diesem Herangehen ist die Erforschung der
Evolution des Verstidndnisses von Gerechtigkeit, besonders im Kontext der dy-
namischen Verdnderungen der sozio-6konomischen Wirklichkeit. Ein reiches
Feld fur derartige Forschungen bieten die Transformationsprozesse in den
Landern Ostmitteleuropas mit einer starken Dynamik des sich verindernden
Verstindnisses von Gerechtigkeit'. In den Lindern Westeuropas bilden einen
solchen Kontext u. a. die tiefgreifenden demographischen Veranderungen, die zu
seiner Alterung® der Gesellschaft fiihren'®. Diese Verinderungen sind so weit-
gehend, dass sie zur Ursache zunehmender neuer sozialer Ungleichheiten wer-
den und Generationskonflikte auslosen kénnen. Nach Ansicht mancher For-
scher sind diese Veranderungen (z.B. in Deutschland) bereits von so grofer
Bedeutung, dass sie eine groflere Rolle spielen als die schon iiber Jahrzehnte
fortdauernden Hauptarten der Ungleichheiten, die die Prinzipien der sozialen
Gerechtigkeit verletzen". Die Trendforscher prognostizieren sogar, dass in der

15 Holger Lengfeld / Stefan Liebig / Alfredo Mirker, Politisches Engagement, Protest und die
Bedeutung sozialer Ungerechtigkeit, in: Stefan Liebig / Holger Lengfeld (Hg.), Interdiszi-
plindre Gerechtigkeitsforschung. Zur Verkniipfung empirischer und normativer Perspekti-
ven, Frankfurt a. M. 2002, S. 243-264.

16 Reinhard Schunck / Carsten Sauer, Peter Valet, Macht Ungerechtigkeit krank? Gesundheit-
liche Folgen von Einkommens(un)gerechtigkeit, in: WSI Mitteilungen 66/8/2013, S. 553-561.

17 Vgl. Artur Laska, Sprawiedliwo$c¢ spoteczna w dyskursie polskiej zmiany systemowej, Torun
2011; Max Haller / Bogdan Mach / Heinrich Zwicky, Egalitarismus und Antiegalitarismus
zwischen gesellschaftlichen Interessen und kulturellen Leitbildern. Ergebnisse eines inter-
nationalen Vergleichs, in: Hans-Peter Miiller / Bernd Wegener (Hg.), Soziale Ungleichheit
und soziale Gerechtigkeit, Wiesbaden 1995, S. 221-264.

18 Jorg Tremmel, Eine Theorie der Generationengerechtigkeit, Miinster 2012.

19 Harald Kiinemund, Gibt es einen Generationenkonflikt, in: Nils Goldschmidt (Hg.), Gene-
rationengerechtigkeit. Ordnungs6konomische Konzepte, Tiibingen 2009, S. 11-33, hier:
S.17.
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alternden Gesellschaft die Generationengerechtigkeit in Zukunft eine Schliis-
selkategorie bilden wird, welche den Platz der sozialen Gerechtigkeit einnimmt.

Beim institutionalen Forschungsansatz wird versucht, die den gesellschaft-
lichen Institutionen zugrundeliegenden Prinzipen der Gerechtigkeit festzustel-
len. Dabei geht es darum, wie in der jeweiligen Institution Entscheidungen tiber
die Verteilung bestimmter Giiter gefillt werden, inwieweit man dabei die
Uberzeugungen von der Gerechtigkeit beriicksichtigt und was das letztendliche
Ergebnis dieser Aktivititen ist.

Wenn man die Ergebnisse der mittels dieser Forschungsparadigmen durch-
gefiihrten Untersuchungen beriicksichtigt, dann kann man erkennen, dass in
den heutigen Gesellschaften beim Streben nach Gewihrleistung sozialer Ge-
rechtigkeit ein starkes Gewicht auf die Partizipations- und die Chancengerech-
tigkeit gelegt wird. Dies korrespondiert mit der von Amartya Sen vorgeschla-
genen Konzeption der Gerechtigkeit’’. Dabei geht es hauptsichlich um die
Schaffung von Moglichkeiten, damit die einzelnen Personen ihre individuellen
Ziele erreichen konnen. Dass sich die heutigen Gesellschaften fiir Chancenge-
rechtigkeit aussprechen, griindet auf der Uberzeugung, dass die bisherigen
Standards sozialer Sicherheit gegenwirtig bereits eine Selbstverstindlichkeit
darstellen. Dies bedeutet daher keinen Verzicht auf die mit dem Bedarfsprinzip
(der Bedarfsgerechtigkeit) verbundenen Anforderungen®.

Verallgemeinernd kénnte man sagen, dass die Ergebnisse der im Rahmen der
hier genannten Forschungsparadigmen durchgefithrten empirischen Untersu-
chungen zu der Schlussfolgerung fithren, dass das Vorhandensein von Gerech-
tigkeit eine Schwellenbedingung fiir die Bereitschaft der Menschen zur Zusam-
menarbeit untereinander und in der Konsequenz fiir ein gutes Funktionieren der
Organisationen, der Institutionen und der Gesellschaft als Ganzes darstellt”.

4.  Normative versus empirische Gerechtigkeitsforschung — ein
Abriss der Diskussionsbereiche

Die empirischen Sozialwissenschaften streben nicht an, eine Antwort auf die
Frage zu finden, was gerecht und was ungerecht ist. Sie wollen lediglich be-
schreiben und erkldren, welche Phianomene als gerecht oder ungerecht wahr-

20 Joérg Tremmel, Generationengerechtigkeit — Versuch einer Definition, in: Handbuch der
Generationengerechtigkeit, 2. Aufl., Miinchen 2003, S. 27-80, hier: S. 28.

21 Amartya Sen, Inequality Reexamined, Cambridge 1992.

22 Liebig / May, Dimensionen sozialer Gerechtigkeit, S. 8.

23 Karen A. Hegtvedt / Deena Isom, Inequality: A Matter of Justice?, in: Jane D. McLeod /
Edward J. Lawler / Michael Schwalbe (Hg.), Handbook of the social psychology of inequality,
New York 2014, S. 65-94.
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genommen werden und welches die individuellen, sozialen oder auch histori-
schen Ursachen einer solchen Wahrnehmung dieser Phanomene als gerecht oder
ungerecht sind. Sie wollen also die individuellen und/oder sozialen Bedingungen
der Genese eines Urteils {iber die Gerechtigkeit oder ihr Fehlen herausarbeiten.
Andererseits streben sie nach einer Erklirung dafiir, was fiir individuelle und
soziale Konsequenzen die Anerkennung bestimmter Situationen als ungerecht
hat. Letztendlich suchen sie nach einer Antwort auf die Frage, warum die Ge-
rechtigkeit fiir die Gesellschaft so wichtig ist™.

Es muss betont werden, dass die Gerechtigkeit vor allem eine moralische
Kategorie ist und als solche seit Beginn der Geschichte des menschlichen Den-
kens einen Gegenstand philosophischer Reflexion darstellt. Die Philosophen
verfiigen iiber ein entsprechendes analytisches Instrumentarium, das uner-
lasslich ist, um auf die notwendigen Veranderungen in der Frage der Verteilung
der Giiter und Lasten in der Gesellschaft hinzuweisen. Auf dem Boden der
Philosophie kann dann auch eine entsprechende Distanz zu den wechselnden
Bedingungen gewahrt werden. Daher kann eine gewisse ,,Ignoranz® in Bezug auf
die sozio-6konomischen Details und den kiinftigen Status der einzelnen Per-
sonen, die von John Rawls als ,,Schleier des Nichtwissens“ (veil of ignorance)
bezeichnet wird, paradoxerweise eine Objektivierung der Festlegung der Ge-
rechtigkeitskriterien begiinstigen.

In den Wissenschaften, die sich mit einem normativen Herangehen an die
Gerechtigkeit befassen, gibt es eine Skepsis, was den Wert empirischer Ge-
rechtigkeitsforschung durch die Sozialwissenschaften betrifft, zumindest aber
wird fiir Vorsicht gegeniiber deren Ergebnissen plidiert. Das am Haufigsten
vorgebrachte Argument betrifft die Befiirchtung vor einem Streben nach natu-
ralistischem Fehlschluss, d. h. dass die moralischen Normen unmittelbar aus den
aktuellen Uberzeugungen der Gesellschaft abgeleitet werden. Die fiihrenden
Spezialisten auf dem Gebiet der Gerechtigkeitssoziologie, die diese Vorwiirfe
zuriickweisen, wissen die Bedeutung der philosophischen Gerechtigkeitstheo-
rien zu schitzen. Wie Stefan Liebig und Carsten Sauer unterstreichen, die einen
Gedanken von Emile Durkheim zitieren, kann die soziologische Sicht auf die
Gerechtigkeit nicht auf die Beriicksichtigung normativer Diskurse verzichten,
wie sie der Philosophie zu eigen sind, ,,weil die zum Ausdruck gebrachten An-
sichten Informationen dariiber liefern, wie die Gerechtigkeit in einem be-
stimmten Moment in der Gesellschaft verstanden wird“*. In der soziologischen
Gerechtigkeitsforschungen geht es also nicht um eine Entscheidung iiber die

24 Stefan Liebig / Carsten Sauer / Peter Valet, Gerechtigkeit, in: Steffen Mau / Nadine M.
Schoneck (Hg.), Handworterbuch zur Gesellschaft Deutschlands, Wiesbaden 2013, S. 286-
299, hier: S. 286-287.

25 Stefan Liebig/ Carsten Sauer, Sociology of Justice, in: Clara Sabbagh / Manfred Schmitt (Hg.),
Handbook of Social Justice Theory and Research, PartI., New York 2016, S. 37-59, hier: S. 52.
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Richtigkeit einer konkreten philosophischen Konzeption oder politischen Idee,
sondern um das gesellschaftliche Verstindnis von Gerechtigkeit. Wie u.a. auf
dem Boden der katholischen Soziallehre bereits aufgezeigt wurde, schlief3t die
Unverinderlichkeit der wichtigsten ethischen Normen die Dynamik der Art
ihrer Formulierung und Anwendung keineswegs aus. Dies betrifft zum Beispiel
die neuen sozialethischen Prinzipien, die im Kontext konkreter sozio-6kono-
mischer und sogar 6kologischer Bedingungen formuliert wurden®. In jiingster
Zeit ist man sich angesichts der zunehmenden Bedrohung und Verschmutzung
der natiirlichen Umwelt durch iibermiflige Ausbeutung nichterneuerbarer
Ressourcen schliefilich ihrer Bedeutung fiir das Leben und die Entwicklung des
Menschen und ihres Wertes als Werk des Schopfers bewusstgeworden. Als
Konsequenz davon wurde das sozialethische Prinzip der Nachhaltigkeit for-
muliert”. Auch die Erweiterung des Katalogs der Menschenrechte, die ihre un-
verdnderliche Grundlage in der Wiirde der menschlichen Person besitzen,
vollzieht sich durch ein ,,Erkennen® neuer Rechte unter dem Einfluss positiver
oder negativer Faktoren. Positive Bedingungen sind u.a. die Verbreitung des
Bewusstseins von der Wiirde und dem Wert der menschlichen Person (was mit
der Entwicklung von Wissenschaft und Bildung verbunden ist), die Demokratie
sowie die soziale und wirtschaftliche Entwicklung. Zu den negativen Umstinden
gehoren Situationen drastischer und lang anhaltender Verletzung der Rechte der
menschlichen Person u.a. durch verschiedene Formen der Knechtung, Gewalt,
totalitdre Systeme, Krieg, Armut, soziale Ausgrenzung, Analphabetismus oder
Umweltverschmutzung’®. Auf dem Boden der Sozialwissenschaften, die sich mit
der empirischen Gerechtigkeitsforschung befassen, bedeutet die Zuriickweisung
des oben erwahnten Vorwurfs (einer Anmaflung des Rechts auf Ersetzen nor-
mativer Erfassungen der Gerechtigkeit auf der Grundlage einer groflen Zahl von
Ergebnissen reprisentativer Untersuchungen) keineswegs ein Vermeiden der
Formulierung gewisser Verallgemeinerungen und Theorien. Die empirische
Gerechtigkeitsforschung konzentriert sich jedoch grundsatzlich auf die Absicht,
die Motive und vielfiltigen Bedingungen bestimmter Weisen der Wahrnehmung
der Gerechtigkeit festzustellen. Es handelt sich somit um eine Untersuchung der
sozio-Okonomischen Umstinde, die diese Weisen des Verstindnisses von Ge-

26 Stanistaw Fel / Lukasz Marczak, Powstanie i status zasady zréwnowazonego rozwoju, in:
Roczniki Nauk Spolecznych 2/2016, S. 185-205.

27 Markus Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit. Ein Entwurf aus theologisch-ethischer Perspektive,
Miinchen 2009.

28 Stanistaw Fel, John Paul IT and human rights, in: Krzysztof Pilarczyk (Hg.), De revolutionibus
orbium populorum Ioannis Pauli II. The Pope against social Exclusion, Warszawa 2015,
S. 129-151, hier: S. 139-140.
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rechtigkeit bedingen®. Auch soll festgestellt werden, welche Konsequenzen fiir
das tdgliche Leben die verschiedenartigen Verstindnisse von Gerechtigkeit
haben. AufSerdem soll eine Antwort auf die Frage gefunden werden, wie sich eine
Situation der Ungerechtigkeit auf individuelle Verhaltensweisen oder soziale
Phdnomene auswirkt.
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Daniel Bogner (Freiburg)

Macht und Herrschaft — Stiefkinder oder Schliisselkategorien
theologischer Ethik?

In der intellektuellen Praxis ist es wie im sonstigen Leben: manches dringt sich
der Wahrnehmung férmlich auf, manches hilt sich vornehm zuriick, der eine
spielt gerne im Vordergrund, der andere bevorzugt die zweite Reihe. Mit den
Begriffen aus Moraltheologie und theologischer Ethik ist es nicht anders. Da gibt
es ,Longseller - Grundkategorien der abendlandischen Reflexionsgeschichte
der Ethik wie Schuld und Siinde, Verantwortung und Gewissen, Vergebung und
Verzeihen.! Aber es gibt auch Nebenthemen, die, obwohl sie so gut wie nie im
Vordergrund der fachlichen Verstindigung stehen, dennoch einen eigenen,
originellen Fokus auf die moralische Landkarte ermdglichen kdnnen. Darunter
kann man etwa Kategorien wie die der Diskretion, Empathie, Leiblichkeit,
Zeitlichkeit oder Identitit zahlen.

Auch der Themenkreis Macht und Herrschaft gehort wohl zu den Stiefkindern
der theologisch-ethischen Diskussion und dies nicht zuletzt, weil es eine feh-
lende Reziprozitit des Machtthemas in der Theologie gibt. Einerseits ist das
Phianomen Macht ubiquitér: als Grundstoff des Sozialen kommt man auch im
Raum der gelebten Religion, im Raum der Glaubensgemeinschaft, der Kirche
nicht ohne sie aus. Soziale Beziehungen gestalten sich nicht zuletzt auch nach den
Gesetzlichkeiten von Macht und Ohnmacht, Machtigkeit, Erméchtigung, Han-
deln-Diirfen und Handeln-Konnen. Das gilt ebenso fiir Glaubensgemeinschaften
wie fiir andere soziale Assoziationen.

Zu dieser Ubiquitdt von Macht und Herrschaft gibt es jedoch keine Ent-
sprechung im kirchlichen und theologischen Diskurs. In der kirchlich-pasto-
ralen Praxis wird ,,Macht“ zwar gerne in Anspruch genommen, aber sowohl iiber
die Gefahren als auch tiber die Chancen praktizierter Macht und machtvoller

1 Dies spiegelt sich beispielsweise in der Darstellung von Wilhelm Korff zur Systematik der
theologischen Ethik: Korff stellt den Begriff der Verantwortung ins Zentrum und betrachtet
seine ,,Ausdifferenzierung“ etwa mit Blick auf Freiheit oder Schuld als grundlegende Aufgabe
theologischer Ethik: Wilhelm Korff, Ethik. C. Theologisch. III. Systematisch, in: Lexikon fiir
Theologie und Kirche 3, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1995, S. 923-929, hier: S. 928.
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Beziehungen wird nur selten offen gesprochen und nachgedacht.” Eine Menta-
litit der Demuthaftigkeit verstellt den Blick. Ahnlich ist es im theologischen
Diskurs: Der machtvolle, herrschende Gott wird oder wurde zumindest lange
Zeit eher peinlich verschwiegen (vom Pantokrator redet man hauptsichlich
kunstgeschichtlich, weniger theologisch-ethisch)’. Auch dass Jesu Handeln sich
innerhalb einer sozialen Gemeinschaft abspielte und sich damit unvermeidlich
immer wieder die Machtfrage stellte, tritt oft in den Hintergrund des Bildes vom
friedliebenden Jesus, der auf die inhaltlichen Aspekte seiner Botschaft reduziert
wird.

Macht und Machtfragen werden insgesamt eher verschamt angesprochen und
nicht offen und mit kreativer Freude. Wenn sie nicht verschwiegen werden,
werden sie doch mindestens vernachldssigt, mehr noch haftet ihnen das Odium
des Negativen und des Kritikwiirdigen an. Diese Vernachldssigung ist aus zwei
Griinden problematisch: Sie verhindert zum einen die Aufkldrung einer de facto
existierenden Machtpraxis im Raum der Religion.* Zum anderen lasst sie, positiv
formuliert, grofle Chancen und Potentiale aus, die eine theologische Integration
und Wiirdigung des Machtbegriffes bieten konnten. Im Zuge der Diskussionen
um sexuellen Missbrauch in der Kirche hat die Dringlichkeit dieses Bedarfs noch
einmal erheblich zugenommen.

Im Folgenden mdchte ich in einem ersten Schritt eine knappe Bestandsauf-
nahme machen: Auf welche Weise kann man in Theologie und Kirche der Macht
begegnen und wie wird {iber sie gesprochen? Daran anschlieflend werde ich
zweitens innerhalb des aufgezeigten Panoramas nach einem Ankniipfungspunkt
fiir die theologische Ethik suchen. Leitend ist dabei zum einen die Absicht, ein
innerliches Verhéltnis zum Machtbegriff zu finden anstatt eines nur sekundéren,
abgeleiteten, zum anderen soll eine solche Art und Weise, mit der Macht um-
zugehen, dann auch theologisch qualifiziert werden. In einem dritten ausbli-
ckenden Schritt werde ich resiimieren, was mit diesen Uberlegungen gewonnen
ist.

2 Vgl. Hermann Steinkamp, Lange Schatten der Pastoralmacht: theologisch-kritische Riick-
fragen, Berlin 2015.

3 Vgl. pars pro toto Mark R. Hesslinger, Das Bild des Pantokrators im Kuppelmosaik von Santa
Maria dell’ Ammiraglio in Palermo, in: Eckhard Leuschner / Mark R. Hesslinger (Hg.), Bild
Gottes in Judentum, Christentum und Islam, Petersberg 2009, S. 93-116. Siehe zum Pantok-
rator in der Theologie z. B. Michael Bachmann, Gott, der ,,Allméchtige*: Der Pantokrator der
Bibel und die Theodizeediskussion, Freiburg 2019; Ders., Gottliche Allmacht und theologi-
sche Vorsicht. Zu Rezeption, Funktion und Konnotationen des biblisch-frithchristlichen
Gottesepithetons pantokrator, Stuttgart 2002.

4 Vgl. das Themenheft ,Macht und Kirche. Biblische Impulse“ der Zeitschrift Bibel und Kirche
2/2019.
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1.  Macht und christlicher Glaube - ein notwendiges Doppel

Aus methodisch-pragmatischen Griinden scheint es sinnvoll, bei der Be-
standsaufnahme zwischen der religios-kirchlichen Praxis und dem Bereich der
Theologie zu unterscheiden, wenngleich beide sachlich zusammengehoren, da
das eine Feld das andere prigt und beide nichtlosgeldst voneinander, sondern in
wechselseitiger Inspiration aufeinander existieren, namlich als Theorie und
Praxis.

a. Im Feld der kirchlich-religiosen Praxis begegnet ,,Macht zunichst in ihrer,
von Max Weber in ,,Wirtschaft und Gesellschaft“ so klassisch formulierten,
interaktionistischen Gestalt — als die ,,Chance eines Menschen oder einer
Mehrzahl solcher (...), den eigenen Willen in einem Gemeinschaftshandeln auch
gegen den Widerstand anderer daran Beteiligter durchzusetzen.“® Macht wird in
der Praxis der christlichen Glaubensgemeinschaft erlebt als gouvernementales
Ordnungshandeln: Es schafft und erneuert Strukturen und setzt Normen durch.
Macht ist in diesem Sinne eine Ressource fiir die Bewahrung des Bestehenden.
Zugleich ist sie freilich unverzichtbar, um die Sozialgestalt der Kirche den si-
tuativen Herausforderungen, die sich wandeln, anpassen zu kdnnen. Bei Macht
in diesem ordnungsfunktionalen Sinn kann eingeteilt werden in Akteure und
Unterworfene der Macht: Die einen konnen gestalten, die anderen miissen
hinnehmen und sich arrangieren mit dem, was andernorts als Setzung vorge-
nommen wird.’

Die Erkenntnisse aus den vergangenen Jahren tiber den Missbrauch, der in
kirchlichen Einrichtungen an Kindern und Jugendlichen, aber auch an Er-
wachsenen in pastoralen Zusammenhdngen veriibt wurde, bestitigen diesen
Machttypus. Sie zeigen, dass eine besondere Gefihrdung dann gegeben ist, wenn
sich eine ordnungsfunktionale Machtausiibung mit der charismatischen Aura
verbindet, die vom geistlichen Trager solcher Ordnungsmacht ausgeht. Und
diese Vorkommnisse haben eine weitreichende Folge: Sie diskreditieren fiir viele
die Institution Kirche an sich und bestitigen ein Misstrauen gegeniiber den

5 Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundrif3 der verstehenden Soziologie. Studien-
ausgabe, 5. Aufl., Tiibingen 1980, S. 531.

6 Ein im Anschluss an Foucault und auch Luhmann geprigter systemischer Machtbegriff, der
eine dichotomisch wirkende Gegeniiberstellung von ,,Inhabern® und ,,Adressaten® der Macht
hinter sich lasst, wird hier nicht diskutiert. Zu den verschiedenen Verstindnissen von Macht
aus sozialwissenschaftlicher Perspektive siehe z.B.: Marco Iorio, Macht, in: Martin Hart-
mann / Claus Offe (Hg.), Politische Theorie und Politische Philosophie. Ein Handbuch,
Miinchen 2011, S. 246-249.
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Kompetenzen einer religiosen Gemeinschaft, die Gefahren einer exekutiven
Machtpraxis zu beherrschen.”

Neben dieser als problematisch konnotierten Machtpraxis (Macht im Sinne
eines ,,Herrschafts-Handelns“) im Leben der religiosen Gemeinschaft mochte
ich auf ein zweites Bedeutungsfeld hinweisen. Man konnte es, wie Christoph
Hiibenthal es tut, als die solidaristische Konzeption der Macht bezeichnen.® Diese
Position geht auf Hannah Arendt zuriick und versteht Macht als eine Qualitdt, die
jeder Gemeinschaftsbildung innewohnt. Sie ist nicht von anderem ableitbar,
sondern urspriinglich; sie bezeichnet die menschliche Fahigkeit, so Arendt,
»hicht nur zu handeln oder etwas zu tun, sondern sich mit anderen zusam-
menzuschliefen und im Einvernehmen mit ihnen zu handeln®.’ Verschiedene
Aspekte sind damit angesprochen: Zum einen richtet sich die Definition von
Macht gegen ein zweckrationales Handlungsverstindnis. Wirkliche Hand-
lungsmachtigkeit zeigt sich nicht darin, dass ein Einzelner die formale, juridi-
sche Kompetenz hat, etwas zu tun, einen bestimmten Akt zu vollziehen. Handeln
ist vielmehr zweckfrei, verstanden im Sinne der aristotelischen Praxis. Ange-
sprochen ist die Frage, wie und ob tiberhaupt etwas geschehen und sich ereignen
kann im sozialen Feld, nicht die mechanistische Frage nach dieser oder jener
einzelnen Handlung fiir sich. Zum anderen sagt Arendt, dass Handeln dann
mdchtig wird, wenn es aus dem Zusammenschluss und dem Einvernehmen mit
anderen heraus geschieht; dazu ist der Mensch von Natur aus fahig und deshalb
ist er potentiell auch macht-fihig.

Von hier aus ldsst sich der Bogen zum religiésen Feld spannen: In einem
biblisch begriindeten christlichen Verstindnis kommt die Glaubensgemein-
schaft eben erst als eine Handlungsgemeinschaft zu sich. Orthodoxie und Or-
thopraxie diirfen nicht voneinander getrennt werden, sie erkliren sich gegen-
seitig.® ,,Es gibt nichts Gutes, aufSer: Man tut es.“'", sagt Erich Kistner in seinem
Epigramm ,,Moral® etwas flapsig. Der Hintergrund aber trifft den christlichen
Glauben: Die Umkehr, die Metanoiesis,'? bleibt kein Bewusstseinsphdnomen -
sie stiftet vielmehr zu einer neuen Art der Gemeinschaftsbildung an. In der
Wahrheit sein und dieser Wahrheit Sichtbarkeit verschaffen im Sozialen und

7 Doris Wagner, Spiritueller Missbrauch in der katholischen Kirche, Freiburg 2019; Daniel
Bogner, Diese Kirche totet, in: feinschwarz.net, vgl. https://www.feinschwarz.net/diese-kir
che-toetet/ (letzter Zugriff: 20.05.2019).

8 Christoph Hiibenthal, Macht. Typologische und legitimationstheoretische Anmerkungen,
in: Werner Veith / Christoph Hiibenthal (Hg.), Macht und Ohnmacht. Konzeptionelle und
kontextuelle Erkundungen, Miinster 2005, S. 45-47.

9 Hannah Arendt, Macht und Gewalt, Miinchen 1975, S. 45.

10 Auf die Bedeutung des Praxisbezugs hat u.a. die Befreiungstheologie hingewiesen, z.B.
Gustavo Gutiérrez, Theologie der Befreiung, Miinchen-Mainz 1975.

11 Erich Késtner, Kurz und biindig. Epigramm, Ziirich 1950, S. 39.

12 Das Motivder Umkehr begegnet etwa in Mk 1,15: ,,Kehrt um und glaubt an das Evangelium!“
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Zwischenmenschlichen, das gehort zuinnerst zusammen. Die ersten christlichen
Gemeinden sind deswegen bis heute stilpragend fiir einen mit Hannah Arendt
entworfenen Machtbegriff: Sich mit anderen zusammenschlieflen und im Ein-
vernehmen mit ihnen zu handeln - wenn das gelingt, dann kann es zu ge-
schichtsmichtigen, wirkungsvollen, nachhaltigen Veranderungen im Lauf der
Dinge kommen. Macht ist in diesem Sinne die Voraussetzung dafiir, dass kreative
Energie wirksam wird, dass ein schopferischer Prozess stattfindet. Was will der
christliche Glaube anderes als das — diese Welt, die wirkliche, die soziale Welt,
schopferisch und nachhaltig verdndern?

b. Dieser Blick auf kirchenpraktische Dimensionen der Macht legt nicht zuletzt
bereits nahe, dass religiose Praxis und die theoretische Fassung dieser Praxis
zueinander gehoéren und sich wechselseitig bestimmen und inspirieren.

In seinem Gebet-Gedicht ,,Von guten Machten wunderbar geborgen® greift
Dietrich Bonhoeffer eine Grundintuition menschlichen Nachdenkens und
Empfindens iiber das Verhiltnis von Gott und Mensch auf.”’ Religiés zu sein
heiflt davon auszugehen, dass es etwas Hoheres — hohere Mdchte - gibt als den
Menschen. Diesen ist der Mensch ausgesetzt, unterworfen, er muss damit um-
gehen. Religionswissenschaftlich und -soziologisch wurde das vielfach be-
schrieben. Laut Rudolf Otto etwa erfdhrt der Mensch in der Religion Gott als eine
tiberwiltigende Macht, vor der er erschauert, Otto spricht hier vom mysterium
tremendum."* Die spektakulire Wendung, die der christliche Glaube nun voll-
zieht, betrifft den Modus der Teilhabe an dieser hoheren Macht. Sie muss nimlich
nicht, wie in anderen Bekenntnissen, magisch besanftigt, kultisch geschmeichelt
oder priesterlich gehegt werden, sondern diese hohere Macht wird als eine ge-
glaubt und bezeugt, die von sich aus einen Bund mit den Menschen eingeht, sich
an den Menschen und sein Schicksal bindet, und die diesen Bund mit be-
stimmten Verheiflungen verkniipft. Die Inkarnation ist nochmals explizite Be-
statigung: Gott geht aus freien Stiicken eine Bindung ein, er bindet sich an den
Menschen. Zugleich ist sie aber auch eine Eroffnung: Die Welt des Menschen,
seine soziale Welt, die irdische Wirklichkeit ist von nun an das Feld, auf dem sich
die hohere Méchtigkeit dieses Gottes als wirksam erweisen muss."

Es gibt im Christentum also Teilhabe an der héheren Macht. Es gibt aber auch
gute Griinde, dass Dietrich Bonhoeffer in indikativischer Redeweise sagen kann:
»von guten Méachten wunderbar geborgen®. Der christliche Glaube sagt, dass es
ein Kriterium fiir die Qualitit der hoheren Macht gibt; sie ist gut, weil und

13 Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Giitersloh 1997, S. 219.

14 Rudolf Otto, Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gottlichen und sein Verhiltnis
zum Rationalen, Miinchen 2004, S. 13-37.

15 Diesen Gedanken entfaltet auf spezifische Weise z. B. Johann Baptist Metz, Zur Theologie der
Welt, Mainz-Miinchen 1968.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0

© 2020, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111658 — ISBN E-Lib: 9783737011655



84 Daniel Bogner

insofern sie fiir den Menschen gut ist. Umgekehrt formuliert: Sie ist Macht nur
insofern, als sie nicht am Menschen und seinem Leben vorbei michtig ist,
sondern fiir dieses Leben alles will - wie anders sollte man Rettung, Erldsung,
Heil umschreiben? Vor der Macht des christlichen Glaubens braucht man also
keine Angst zu haben, sie will eine ,,gute Macht® sein, und damit geht es um
Ethik.

Das Geschift der Ethik ist dann die Machtkritik: Wenn man um die absolute
Giite der wahren Macht (Gottes) weif3, fithrt das zwingend dahin, die weltlich in
Anspruch genommene Macht zu bewerten. Und dabei kann es um Machtpraxen
diverser Regime gehen - sei dies in Form von Regierungshandeln, als Macht, die
durch kulturelle Traditionen, Gewohnheiten und Mentalititen ausgeiibt wird,
oder auch die Macht, die oft gar nicht als solche erkennbar, die in den ideolo-
gischen Rahmensetzungen der lebensbestimmenden Systeme von Wirtschaft,
Gesundheitswesen oder Mediendffentlichkeit zu finden ist.

Die Rolle der Ethik ist in einem negativen Verfahren zu sehen: Ihr wird eine
kritische Funktion zugeschrieben, sie hat das Bestehende, die weltlichen Logiken
und Systeme - biblisch gesprochen: die weltlichen Machte - zu kritisieren, aus
den Angeln zu heben, in deren Hybris zu decamoulflieren. Sie legt Einspruch ein,
sie zeigt Widerspriiche auf, sie sagt: ,Nein, so nicht!“. Es ist eine prophetische
Geste, aus der die ethische Rede erwichst." Natiirlich ist die theologische Ethik
der Gegenwart darum bemiiht, Antworten in konkreten ethischen Einzelfragen
zu geben, sie kann ja gar nicht anders. Aber in ihrem Suchen nach dem, was recht
und gerecht ist, ist der treibende Motor stets ihr theologischer Riickgriff auf die
groflere, umfassendere Gerechtigkeit Gottes.

So sehr nun diese theologische Verankerung notwendig ist, die Ethik bliebe
defizitdr, wenn man hier stehen bliebe. Denn fiir die Ethik ist nicht nur eine
Riickvergewisserung ex negativo erforderlich, sondern auch - ex positivo - ein
prospektives Betrachten des Gegenstandes, aus dem sich erkennen und ermitteln
lasst, wie denn nun positiv eine bestimmte Frage zu entscheiden ist und ein
bestimmtes soziales Feld en détail ausgestaltet werden kann. Dieses Defizit wird
auch deutlich, wenn man in aktuelle Lehrbiicher der theologischen Ethik blickt.
Einer der Zentralbegriffe, wenn nicht der Leitbegriff fiir eine heute aktuelle Rolle
der Moraltheologie ist der Begriff der Verantwortung. Dieser Begriff ist natiir-
lich eine unverzichtbare ethische Dimension und er ist hochaktuell, da die Zu-
schreibung von Verantwortung bei vielen Problemen der Gegenwart nicht ein-
fach ist - gesellschaftliche Problemlagen werden komplexer, es gibt Diffusion

16 Vgl. zum prophetischen Auftrag theologischer Ethik z.B. Marianne Heimbach-Steins, Uni-
versalitdtsanspruch und prophetischer Auftrag - kritische Korrektive christlicher Ethik. Zu
Selbstverstdndnis und Perspektiven evangelisch-theologischer Ethik, in: Andreas Lob-Hii-
depohl (Hg.), Ethik im Konflikt der Uberzeugungen, Freiburg i. Ue. 2004, S. 95-118.
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von Verantwortlichkeit. Dennoch muss man fragen, ob, wenn die Theologie ihre
ethische Rede ganz auf dem Verantwortungsterminus aufbaut, nicht ein Binde-
glied fehlt, ndmlich die Auskunft dariiber, warum und wie diese Verantwortung
zur Frage nach der Gestaltung steht - und das ist wiederum eine Frage nach der
Macht.

Man konnte meinen, die Rede von der Verantwortung hitte die einstmalige
Fixierung der Moraltheologie auf individuelle Siinde und Schuld abgelost.””
Meine Hypothese lautet: Mit dem Wechsel von der Siindenfixierung auf die
Verantwortungsfixierung ist ein bestimmtes Schema noch nicht durchbrochen,
niamlich dass die theologisch-ethische Rede zu eng bei sich bleibt, im inneren
Kreis einer religiosen Bestimmung des ethischen Sollens ohne die wirkliche
Fithlung des weltlichen Materials. So aber kann sie iiber dieses weltliche Material
nur ex negativo Nichtvereinbarkeitsaussagen ableiten. Darin liegt nun aus
meiner Sicht ein wesentlicher Grund dafiir, dass die Kategorie der Macht - bei
der es ums positive Gestalten geht - theologisch so sehr am Rand steht. Die
Theologie hat kein inneres, kein konstruktives Verhaltnis zu ihr.'®

Solche Uberlegungen haben freilich einen provokativen Klang. Daher mochte
ich im nichsten Schritt entfalten, wie die Kritik zu verstehen ist und wo ich einen
theologischen Ankniipfungspunkt sehe, um ihr zu begegnen.

2. Die Michte der Welt — nicht mit ihnen, nicht ohne sie

Wer iiber die theologisch-ethische Position zur Macht nachdenkt, muss sich mit
der Rede von den ,,gefallenen oder - wie es in den protestantischen Traditionen
manchmal heif}t - den ,,rebellischen Michten“" auseinandersetzen. Gemeint ist
die besonders bei Paulus begegnende Rede iiber die Krifte und Potentiale, durch
welche die Gesellschaft und das Leben des Menschen aus den Fugen geraten.
Paulus spricht von Fiirstentiimern und Gewalten, Thronen und Méchten, aber
auch von ,,Elementen, ,,Hohen und Tiefen“, von ,,Gesetz“ und von ,,Wissen®.
Vieles davon wurde frither als Relikt eines antiken Weltbildes gedeutet und
theologisch vernachldssigt, aber seit lingerem erscheint es viel angemessener,
darin einen schliissigen Baustein einer Theologie zu sehen, die hohe ethische
Relevanz hat. Ich stiitze mich in dieser Sicht vor allem auf die Uberlegungen von

17 Den auf das Siindenthema vereinseitigten Entwicklungsweg der Moraltheologie zeichnet
transparent nach Karl-Heinz Kleber, Historia docet: Zur Geschichte der Moraltheologie,
Berlin 2005.

18 Einer der ersten Ansitze der Moraltheologie sich der Herausforderung der Macht-Thematik
zu stellen, ist jener von Bernhard Héring: Bernhard Hiring, Frei in Christus. Moraltheologie
fiir die Praxis des christlichen Lebens, Freiburg i. Br. 1989.

19 Zu dieser Traditionslinie vgl. John Howard Yoder, Die Politik Jesu, Cuxhafen 2012, S. 179ff.
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John Howard Yoder, einem US-amerikanischen Theologen aus der mennoniti-
schen Tradition. Yoder, der unter anderem bei Karl Barth in Basel studiert hat, ist
deswegen interessant, weil er gerade gegen den Hauptstrom der protestantischen
Theologie das Verhiltnis von Welt und Glaube neu denkt.

Ankniipfungspunkt ist fiir Yoder die in der neutestamentlichen, besonders
der paulinischen Theologie zu findende Hermeneutik der ,,gefallenen Machte“*.
Die Michte dieser Welt werden darin einerseits relativiert, andererseits aber
auch fiir unverzichtbar im Heilshandeln Gottes erklart und damit ethisch qua-
lifiziert. Im Kolosserhymnus (Kol 1,15-17) kommt das zum Ausdruck: Durch
Christus ist der Mensch einerseits den Machten der Finsternis entrissen (Vers
13), andererseits wurde in Gott alles, auch das Sichtbare, ,die Throne und
Herrschaften, Machte und Gewalten®, geschaffen. Wenn, wie es weiter heifit,
»alles durch ihn und auf ihn hin geschaffen® ist, und vor allem, wenn ,alles
Bestand“ (17) hat, dann folgt der Relativierung eine theologische Wiirdigung der
weltlichen Michte, die zu bedenken ist.

Michte und Gewalten dieser Welt sollen also Bestand haben. Diese Sinnspitze
erschlief3t sich umso mehr, wenn man auf den lateinischen und griechischen
Wortlaut blickt: Dass alles in Gott ,,Bestand hat“ (Kol 1,17) wird von der Vulgata
mit dem Verbum ,,constant (constare) {ibersetzt. Im Griechischen Original
kommt das Verbum ,,cuvictnut (sunistémi) zum Einsatz - darin steckt das
moderne Wort ,,System“. Man kann daraus schliefen, dass die Kontexte, in
denen menschliche Existenz stattfindet — Geschichte, Gesellschaft, Natur - ohne
Regelhaftigkeit, System, Ordnung, mit anderen Worten: ohne Gestaltung, nicht
moglich wiren und dass dies keine pragmatische, sekundire Einsicht des
Menschen ist, sondern dass, wie Yoder meint, Gott darum wusste:

»Das Universum wird also nicht willkiirlich, sprunghaft und unberechenbar durch eine
ununterbrochene Folge neuer gottlicher Eingriffe erhalten. Es wurde als Ordnung er-
schaffen und ,es war gut‘. Die Schopferkraft arbeitete mittelbar durch die die ganze
sichtbare Wirklichkeit ordnenden Michte.“*!

In der Sprache seiner Zeit macht Paulus drei fundamentale Aussagen zu den
Michten: 1. Die Strukturen der Welt sind von Gott geschaffen. Sie sind nicht
etwas Schopfungsfremdes, sondern Material des Handelns Gottes am Menschen.
2. Diese Michte sind allerdings gefallen, das heif3t, diese Strukturen, die dem
Menschen dienen sollen, tendieren dazu, ihn zu beherrschen (oder, biblisch
gesprochen: zu verknechten). 3. Und dennoch konnen sich die Méchte der
Souveridnitit von Gottes Vorsehung nicht ganz entziehen bzw. wie Yoder sagt: ,,Er
kann sie immer noch gebrauchen, um Gutes zu wirken.“*

20 Ebd., S. 160-163.
21 Ebd., S. 160.
22 Ebd, S. 161.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0

© 2020, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111658 — ISBN E-Lib: 9783737011655



Macht und Herrschaft — Stiefkinder oder Schlusselkategorien theologischer Ethik? 87

Diese weltlichen Strukturen und Michte konnen heute umfassend wahrge-
nommen werden: als Strukturen eines religiosen Systems, als intellektuelle
Strukturen, als moralische Strukturen (Verhaltenskodices, Brauche, Gewohn-
heiten) oder als politische Strukturen (die Krifte von Ethnie, Klasse, Staat, Volk
und Wirtschaft). Ihrem Wesen nach konnen all diese Strukturen als Teile einer
guten Schopfung angesehen werden. Ohne iibergeordnete religiose, intellektu-
elle, moralische und soziale Strukturen gidbe es weder Gesellschaft noch Ge-
schichte noch den Menschen. Die theologische Aussage lautet demnach: Es geht
nicht ohne sie. Dieses Prozedere ex negativo war jedoch auch oben schon skiz-
ziert worden - worauf kommt es nun an? Es kommt darauf an, das Mit-den-
Michten-sein, deren Konstanz und Systemhaftigkeit, ihr Dabei-bleiben auszu-
halten, es als Ausgangspunkt, mehr noch: als vorgespurte Fihrte zu nehmen fiir
ein ethisches Vorgehen. Das veranschaulicht nochmals Yoder:

»Will Gott den Menschen also in seiner Menschlichkeit retten, so konnen die Michte
nicht einfach zerstort, beiseite geschoben oder ignoriert werden. Ihre Herrschaft muss
gebrochen werden. Das hat Jesus getan, konkret und historisch, als er unter den
Menschen wirklich frei und menschlich lebte.“”

Abschlieflend mochte ich nun im dritten Punkt einen Schritt hinter den bishe-
rigen Argumentationsgang zuriicktreten und versuchen, ihn einzuordnen: Was
ist mit einer solchen Perspektive eigentlich gewonnen?

3.  Ein Neueinsatz in der theologischen Ethik? Ertrige und
Perspektiven

Man mag einwenden, dass der skizzierte Gedankengang sehr abstrakt ist. Weif3
die theologische Tradition nicht schon um die Relevanz des weltlichen Materials
fur die Ethik? Die Antwort lautet: Ja, theoretisch — mit dem Inkarnations- und
Schopfungsglauben - weifd sie das, aber dennoch steht ein gutes Stiick theolo-
gischer Arbeit noch aus. Denn man steht vor einem Dilemma: Auf der einen Seite
gab es in der Tradition katholischer Moraltheologie den - bis heute wirkméch-
tigen - Versuch, Heils- und Schépfungsordnung so eng aneinander zu binden,
dass sich das ethische Soll jeweils unmittelbar aus einer theologischen Einsicht
ergab. Die Sackgassen dieses Weges haben die Moraltheologie immer weiter vom
realen Lauf der Dinge isoliert. Je konkreter und weltlicher die Fragen waren, die
die Moraltheologie behandelte (man denke beispielsweise an die Frage der

23 Ebd,, S. 164.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0

© 2020, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111658 — ISBN E-Lib: 9783737011655



88 Daniel Bogner

moralischen Zuléssigkeit der Straflenbeleuchtung im 19. Jahrhundert), desto
weltferner, unglaubwiirdiger und letztlich isolierter wurde sie.**

Auf der anderen Seite stehen nun die Bemithungen, gerade die Eigengesetz-
lichkeit der Schopfungsordnung zu betonen. Gaudium et Spes, die Pastoral-
konstitution des II. Vatikanischen Konzils, etwa spricht von der ,,Eigengesetz-
lichkeit“ aller ,,Einzelwirklichkeiten“* und insgesamt findet sich in der neueren
katholischen ethischen Tradition diese Betonung einer Autonomie der Natur-
ordnung. Yoders Einspruch macht sich hieran fest: Wenn die theologische Ethik
dabei stehen bleibt, so Yoder, habe ,,Jesus Christus direkt kaum etwas mit den
Schopfungsordnungen zu tun®. Der hier mit Yoder skizzierte Ansatz kehrt aber
nicht einfach zu den alten, viel zu einfachen Antworten zuriick, mit denen
Theologie und Ethik verkoppelt waren, sondern er will eine hermeneutisch
aufgeklérte Gestalt einer solchen, im engeren Sinne theologischen Ethik sein. Um
es klar zu sagen: Die Autonomie der Naturordnung wird in einer solchen Sicht
nicht ,kassiert“, sondern theologisch eingebunden. Was also ist damit gewon-
nen?

Gewonnen ist damit zunichst die Erkenntnis, dass Ethik kein zweites Mo-
mentum des christlichen Glaubens ist, sondern im Innern dieses Glaubens be-
heimatet bleibt. Ethik bezieht sich nicht auf diesen oder jenen ,,Anwendungsfall“
eines vorgéingigen religiosen Inhaltes, der aus sich heraus erst einmal mit den
Herausforderungen dieser modernen Welt nicht viel zu tun hitte. Eingebunden
bleibt die Ethik, insofern sie den Glauben selbst als eine soziale Praxis versteht.
Jesu Predigt ist eine gemeinschaftsbildende und damit soziale Praxis, sein
Umbkehrrufist nicht ein ,,rein“ theologischer Ruf, der moralfrei wire, sondern er
fordert zu einem neuen, anderen, einem befreiten und befreienden Tun auf.
Moral wiederum hat dann nicht in erster Linie die Funktion eines normativen
Fallbeils mit Blick auf diese oder jene Praxis, sondern sie ist die Lehre vom
Einiiben einer neuen Praxis.

Gewonnen ist zudem, dass dort, wo die ,gefallenen Michte“ theologisch
wieder aufgefangen werden, deutlich wird, dass sie das Feld sind, auf dem sich
theologisch-ethische Reflexion zu bewegen hat. Das mag trivial klingen, ist es
aber nicht, denn wenn man diese Aussage ernst nimmt, bedeutet das auch, dass

24 Das Ringen um eine ,autonome Moral im christlichen Kontext“ war schliefllich wie eine
intellektuelle Reformbewegung, um die Theologie wieder aus dem Abseits herauszuholen.
(Z.B. Alfons Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf 1971.)

25 ,Durch ihr Geschaffensein selber nimlich haben alle Einzelwirklichkeiten ihren festen Ei-
genstand, ihre eigene Wahrheit, ihre eigene Gutheit sowie ihre Eigengesetzlichkeit und ihre
eigenen Ordnungen, die der Mensch unter Anerkennung der den einzelnen Wissenschaften
und Techniken eigenen Methode achten muf.“ (Papst Paul VI., Gaudium et Spes, Pastoral-
konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute, 36.)
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man sozialer Praxis eine normative Kompetenz zubilligt.”® Das Feld des Sozialen
- Erfahrungen von Menschen, deren Lebenswirklichkeit und die Sachgesetz-
lichkeiten der Welt - das alles muss dann mehr sein als ein Steinbruch fiir
ethische Normen, die ihre Normativitit von woanders her beziehen.

Pate einer solchen Hermeneutik sozialer Praxis ist auf philosophischer Seite
etwa der Ansatz von Axel Honneth (,Das Recht der Freiheit“)?, aber auch die
Uberlegungen zur ,affirmativen Genealogie“ des Soziologen Hans Joas.” Ihnen
geht es in verschiedenen Varianten darum einzugestehen, dass die in sozialer
Praxis sich ergebende Interaktion fiir die Herausbildung eines normativen An-
spruchs unumgehbar ist. Man konnte vereinfacht sagen: Normen fallen nicht
vom Himmel, sie wachsen in Prozessen sozialer Praxis. Darin entwickelt sich ihr
Anspruch, er wird unter den Bedingungen historischer und sozialer Kontingenz
variiert und in seiner Tragweite moduliert. Soziale Praxis wird gewissermaflen
zum ,Entwickler eines normativ-moralischen Anspruchs. Ohne Aussagen
dariiber, wie sich abstrakte ethische Normen in Kontexten geschichtlich-sozialer
Wirklichkeit verkorpern, wiren solche Normen von aduflerst geringem Aussa-
gewert.

4, Fazit

Damit komme ich schlieflich noch einmal zur Frage der Macht zuriick: Das
Nachdenken iiber ein spezifisches theologisches Thema - Macht und Herr-
schaft - hat mich zu einer Reflexion tiber Methode und Hermeneutik der
theologischen Ethik gefithrt: Macht und Herrschaft sind zwar zundchst Stief-
kinder der theologischen Ethik, sie sollten aber, wie ich nahegelegt habe, viel
stdrker als Schliisselkategorien erkannt und integriert werden. Der nichste
Schritt - den ich an dieser Stelle jedoch nicht mehr gehen kann - bestiinde nun
darin zu iiberlegen, was es fiir einzelne ethische Handlungsfelder bedeutet, die
soziale Praxis als normativ mitverantwortliche Instanz ernst zu nehmen.”
Hannah Arendt beschreibt Macht als Qualitit jeder Gemeinschaftsbildung,
unableitbar, urspriinglich.30 An der Wurzel dieser ,solidaristischen Auffassung

26 Eine grundstindige Reflexion zu diesem Gedanken findet sich z.B. in: Alexander Filipovic,
Erfahrung - Vernunft - Praxis. Christliche Sozialethik im Gespriach mit dem philosophischen
Pragmatismus, Paderborn 2015.

27 Axel Honneth, Das Recht der Freiheit. Grundriss einer demokratischen Sittlichkeit, Frank-
furt a. M. 2011.

28 Hans Joas, Die Sakralitit der Person. Eine neue Genealogie der Menschenrechte, Berlin 2011.

29 Mit Blick auf das Feld der Menschenrechte habe ich dies bereits erortert in: Daniel Bogner,
Das Recht des Politischen. Ein neuer Begriff der Menschenrechte, Bielefeld 2014.

30 Vgl. Hannah Arendt, Macht und Gewalt.
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von Macht steht fiir Arendt eine Fdihigkeit des Menschen. Es ist eine hoff-
nungsvolle Anthropologie, die hier durchscheint. Nicht im Exil seiner selbst,
sondern in der Kooperation, in der Verwiesenheit auf die anderen entwickelt sich
fiir den Menschen die Kraft, etwas zu gestalten oder zu verandern und wirklich
schopferisch zu sein. Man kann darin die Figur von den gefallenen Méchten
wiedererkennen, die zum Ausgangspunkt fiir wirkliche Geschichtsméchtigkeit
werden. Theologische Ethik, so meine Schlussfolgerung, ist nicht nur die Dis-
ziplin fiir das praktische Entscheiden aus christlichem Geist, sie ist viel breiter.
Den Fragen, die Alltag und Lebenswirklichkeit tdglich stellen und die nach
Entscheidungen verlangen, kann sie nicht ausweichen. Aber davor, daneben und
dariiber hinaus ist sie getrieben zu erkunden: Was ist eigentlich der Stoff, aus
dem der Mensch sich seine Werte macht? Was sind die Bedingungen, unter
denen sich Menschen vereinzeln und ihre Ideen absolut setzen, was konnen die
Bedingungen sein, welche die Fihigkeit des Menschen freisetzen, in Kooperation
mit anderen - und das heif3t ethisch auch: unter Einbeziehung fremder Sach-
kenntnis, der Subjektperspektiven der anderen - machtvoll zu handeln?

Eine solche Perspektive wire auch eine Chance fiir das Selbstverstindnis
theologischer Ethik: Nicht mit dem Fokus auf einzelne ,,Fille®, iiber die es zu
befinden gilt, sollte sie vorgehen, sondern mit dem Interesse fiir Kontexte, die
Handeln ermdéglichen, fiir Gelegenheitsstrukturen, die Menschen zum Miss-
brauch ihrer Moglichkeiten einladen, und fiir Ressourcen, aus denen schépfen
will, wer dem Guten Geltung verschaffen mochte.
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Markus Vogt (Miinchen)

Zum Stellenwert theologischer Argumente fiir die
Begriindung, Motivation und Entfaltung der Ethik

Mit dem Zusammenhang der Stichworte Ethik, Religion und Menschenrechte
sowie Gerechtigkeit und Dialog spannt diese Festschrift fiir Ingeborg Gabriel ein
Themenfeld auf, dem nicht nur fiir das Denken der geehrten Osterreichischen
Sozialethikerin, sondern zugleich fiir die aktuellen Debatten um das Selbstver-
standnis der Fachdisziplin ,,Christliche Sozialethik* eine pragende Bedeutung
zukommt. Lange stand die Verhiltnisbestimmung zwischen Ethik und Religion
im Schatten eines sdkularen Menschenrechts- und Gerechtigkeitsdiskurses, der
durch Absehung von Bezugnahmen auf religiose Perspektiven nach Akzeptanz
in der pluralen Gesellschaft strebte. Die religiose Dimension der Ethik wurde im
Rahmen der normativen Gesellschaftstheorien des Liberalismus als Privatsache
des individuellen Ringens um gutes Leben verstanden und nicht als Angele-
genheit von Gerechtigkeit.' Dem kam in der katholischen Ethik das lange do-
minierende naturrechtliche Paradigma entgegen, das beanspruchte, aus einer
iibergeordneten, allgemein verniinftigen Perspektive fiir das Gemeinwohl in
pluraler Gesellschaft sprechen zu konnen.> Die Konsequenz war eine Abstinenz
gegeniiber spezifisch religiosen Inhalten und Axiomen auch in weiten Teilen
Christlicher Sozialethik.?

Die postsikulare Riickkehr der Religionen in den 6ffentlichen Raum* hat die
Diskussionslage verdndert: Religion matters, sei es positiv als sinnstiftende

—_

Zur Konsequenz dieser Konzeption fiir die hier zur Debatte stehenden Fragen vgl. Markus

Vogt, Das Spannungsfeld theologischer und philosophischer Ethik als Ausgangspunkt fiir die

Gliederung normativer Reflexion, in: Wilhelm Korff / Markus Vogt (Hg.), Gliederungssysteme

angewandter Ethik, Freiburg 2016, S. 711-737.

2 Vgl. dazu Ingeborg Gabriel, Naturrecht, Menschenrechte und die theologische Fundierung
der Sozialethik, in: Markus Vogt (Hg.), Theologie der Sozialethik, Freiburg 2013, S. 229-251.

3 Zu den damit verbundenen Axiomen des Faches sowie den heutigen Verinderungen der
Theoriebildung vgl. Markus Vogt (Hg.), Theologie der Sozialethik, Freiburg 2013; Ders., Die
Theo-Logik Christlicher Sozialethik, in: Johann Platzer / Elisabeth Zissler (Hg.), Bioethik und
Religion. Theologische Ethik im 6ffentlichen Diskurs, Baden-Baden 2014, S. 143-173.

4 Jirgen Habermas, Glauben und Wissen. Rede zur Verleihung des Friedenspreises des Deut-

schen Buchhandels, Frankfurt 2001; aus soziologischer Perspektive: Detlef Pollack, Sakula-
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Motivation und konkret-lebensweltliche Entfaltung der Moral, was auch hin-
sichtlich gesellschaftlicher Zusammenhéange in neuer Weise gewiirdigt wird, sei
es als Konfliktstoff im Aufeinandertreffen unterschiedlicher Glaubens- und
Moralvorstellungen. Ein positiver Beitrag religioser Ethik fiir ein friedliches
Zusammenleben ldsst sich vor diesem Hintergrund nur unter der Bedingung von
Dialogfahigkeit sichern. Ingeborg Gabriel hat dies friith erkannt und das dialo-
gische Konzept einer ,,Okumenischen Sozialethik“ als Programmwort ihres
Fachverstindnisses entfaltet.” Ebenso hat sie vor dem Hintergrund ihrer inter-
nationalen Erfahrungen bei den Vereinten Nationen von Anfang an die Schliis-
selbedeutung der Menschenrechte betont.’ Die folgenden Ausfiihrungen er-
kunden das hiermit skizzierte Debattenfeld im Blick auf den Stellenwert theo-
logischer Argumente fiir die Begriindung, Motivation und Entfaltung der Ethik.

1. Postsikulare Sozialethik

Das Bediirfnis nach einem klar erkennbaren theologischen Profil Christlicher
Sozialethik ergibt sich auch aus der veranderten gesellschaftlichen Situation:

»Die Christen befinden sich zunehmend in einer Minderheitenposition sowie in einem
religios, ethisch und kulturell pluralen Kontext. Die Chancen einer direkten korpora-
tistischen Beeinflussung staatlicher Gesetzgebung werden schwicher. Die Kirche muss
sich in der Zivilgesellschaft auf iiberzeugende Weise Gehor verschaffen. Dies kann nur
gelingen, wenn ihre Positionen ein klar erkennbares Profil aufweisen, das auch theo-
logisch fundiert ist. Auch dies verlangt eine explizit theologische Argumentation, die
freilich so kommuniziert werden muss, dass sie auch fiir Nicht- oder Andersgldubige
moglichst verstindlich und einsichtig erscheint. Sozialethik hat hier neue Uberset-
zungsleistungen zwischen grundlegenden Aussagen des Glaubens und der Gestaltung
gesellschaftlichen Lebens zu erbringen.*

Christliche Sozialethik gewinnt ihr Profil in einer zwischen theologischen und
sakularen Sprachspielen vermittelnden Mehrsprachigkeit: Einerseits bleibt die
Ausrichtung auf die allgemeine Vernunft sowie anthropologisch-humanwis-
senschaftliche Grunddaten der conditio humana gerade fiir den wissenschaft-
lichen Anspruch christlicher Ethik unverzichtbar. Andererseits erscheint dies

risierung - ein moderner Mythos? Studien zum religiésen Wandel in Deutschland, Tiibingen
2003.

5 Ingeborg Gabriel (Hg.), Politik und Theologie in Europa. Perspektiven 6kumenischer Sozi-
alethik, Ostfildern 2008.

6 Alsneuere Arbeit hierzu vgl. Ingeborg Gabriel, Menschenrechte und Religionen - Verbiindete
oder Gegner?, in: Peter G. Kirchschlager (Hg.), Die Verantwortung von nichtstaatlichen Ak-
teuren gegeniiber den Menschenrechten, Ziirich 2017, S. 33-52.

7 Vgl. Markus Vogt / Ingeborg Gabriel (u.a.), Theologien in der Sozialethik, in: Vogt (Hg.),
Theologie der Sozialethik, S. 7-20, hier: S. 12f.
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heute nicht hinreichend. Denn es sind nicht allein abstrakte moralische Be-
griilndungen, die die Geltungskraft von Moral ausmachen, sondern oft die da-
hinter stehenden, meist religios gepragten Welt- und Menschenbilder sowie
Ethosformen und sinnstiftenden ,,grofen Erzahlungen®, die den Rahmen und
die Geltungskraft der Moral in der Gesellschaft pragen.®

Das aber hat zur Konsequenz, dass Christliche (Sozial)Ethik gerade nicht von
den spezifisch kulturellen und religids gepragten Gehalten und Erfahrungs-
kontexten abstrahieren sollte, sondern diese vielmehr so in den Diskurs einzu-
bringen hat, dass daraus der ,,Sitz im Leben® ihrer moralischen Vorstellungen
deutlich wird. Da diese Erfahrungen und Sinnvorstellungen aber in einer plu-
ralen Gesellschaft naturgemifl unterschiedlich sind, kommt es darauf an, sich
iiber den Binnenraum der eigenen Gruppe hinaus verstidndlich zu machen.

Methodisch reflektiert wird diese Zweisprachigkeit insbesondere in der
»Offentlichen Theologie*’. Diese versteht sich explizit als Gegenentwurf zum
Modell der Pazifizierung religioser Konflikte durch Privatisierung, die zumin-
dest dem christlichen Anspruch auf allgemeine Vernunft, Humanitéits- und
Gerechtigkeitsstandards nicht gerecht wird. Sie ist insofern eine Antwort auf die
Habermas’sche Diagnose der postsikularen Gesellschaft, als sie mit dieser davon
ausgeht, dass der Zusammenhalt der Gesellschaft und ein angemessenes Ver-
standnis ihrer Grundbegriffe nicht allein {iber abstrakte, universale, religions-
abstinent formulierte moralische Standards gesichert werden konne. Christliche
Sozialethik im Anspruch Offentlicher Theologie bedarf einer vertieften Inte-
gration biblischer Hermeneutik, um die ethischen Grundbegriffe moderner
Demokratie - z.B. Menschenwiirde/Personalitit, Gerechtigkeit, Freiheit, Fort-
schritt, Entwicklung oder die Entmythologisierung politischer Macht - starker
von ihren biblischen Wurzeln und christlichen Zusammenhingen her zu er-
schlieffen und kritisch zu reflektieren."’

Dies setzt voraus, dass die weltanschauliche Neutralitit des Staates nicht
als politische Verallgemeinerung einer sikularistischen Weltsicht verstanden

8 Man kann die groflen Erzihlungen europiischer Ethik als Gebote, Tugenden, Pflichten und
Bereichsethiken zusammenfassen, wobei diese Modelle ihre Uberzeugungskraft stets durch
historisch eingebettete Auseinandersetzungen und Sinndeutungen gewonnen haben; vgl.
Wilhelm Korff / Markus Vogt (Hg.), Gliederungssysteme angewandter Ethik. Ein Handbuch.
Nach einem Projekt von Wilhelm Korff, Freiburg 2016.

9 Zum Konzept der Offentlichen Theologie vgl. José Casanova, Public Religions in the Modern
World, Chicago 1994; Heinrich Bedford-Strohm, Offentliche Theologie in der Zivilgesell-
schaft, in: Ingeborg Gabriel (Hg.), Politik und Theologie in Europa. Perspektiven 6kume-
nischer Sozialethik, Ostfildern 2008, S. 340-357; Christian Albrecht / Reiner Anselm, Of-
fentlicher Protestantismus. Zur aktuellen Debatte um gesellschaftliche Prasenz und politi-
sche Aufgaben des evangelischen Christentums, Ziirich 2017.

10 Vgl. Thomas S6ding, Biblische Sozialethik und christliche Hermeneutik. Neutestamentliche
Anfragen, in: Vogt (Hg.), Theologie der Sozialethik, S. 146-188, hier: S. 174-181.
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wird.!! Es ist vielmehr davon auszugehen, dass auch religiose Gemeinschaften
das Recht haben, ihr Orientierungsangebot in ihrer genuinen Sprache in den
oOffentlichen Raum einzubringen:

»Sakularisierte Biirger diirfen, soweit sie in ihrer Rolle als Staatsbiirger auftreten, weder
religiosen Weltbildern grundsitzlich ein Wahrheitspotential absprechen, noch den
gldubigen Mitbiirgern das Recht bestreiten, in religioser Sprache Beitrige zu 6ffentli-
chen Diskussionen zu machen. Eine liberale politische Kultur kann sogar von den

siakularisierten Biirgern erwarten, dass sie sich an Anstrengungen beteiligen, relevante
«l12

Beitrdge aus der religiosen in eine o6ffentlich zugdngliche Sprache zu {ibersetzen.
Die Uberwindung der ,, Theologieabstinenz zugunsten einer expliziten Refle-
xion theologischer Hintergriinde wird im Kontext der postsikularen Gesell-
schaft zu einer aktuellen Aufgabe Christlicher Sozialethik. Dabei sind jedoch
Versuche, das Theologische unmittelbar im Sinne einer Legitimation be-
stimmter Staatsformen und Herrschaftsverhiltnisse zu fassen, vor dem Hin-
tergrund der geschichtlichen Erfahrungen problematisch.” Politische Theologie
bewihrt sich vielmehr gerade in der Unterscheidung der Ebenen und damit der
Abwehr politischer Vereinnahmungen des Theologischen. Von daher betrachtet
sie die Sdkularisierung des Staates, d.h. seine Entlastung von jeglichen An-
spriichen der Heilsvermittlung, als Konsequenz des christlichen Glaubens. Der
sakulare Staat ist jedoch darauf angewiesen, dass die Menschen aus ihren per-
sonlichen, meist auch religios geprigten Wertiiberzeugungen heraus verant-
wortlich handeln und sich auch offentlich engagieren. Dabei ist der Einsatz fiir
Freiheit, Frieden und Gerechtigkeit von Seiten einzelner Christen wie von Seiten
der Kirchen ein elementares Zeugnis des Glaubens und keineswegs blof3 ,,hu-
manistisches Appeasement“'*,

Das ,postsdkulare” Bewusstsein fiir die Notwendigkeit, den geistig-kultu-
rellen Wurzelgrund des Rechts und der Politik demokratisch verfasster Gesell-
schaften zu pflegen, um seine Begriffe zu verstehen, sein Ethos lebendig zu halten

11 Vgl Jirgen Habermas, Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsitze,
Frankfurt 2005; Ders.: Glaube und Wissen. Zur Diskussion des Habermas’schen Religi-
onsverstandnisses vgl. Michael Reder / Josef Schmidt, Ein Bewusstsein von dem, was fehlt.
Eine Diskussion mit Jiirgen Habermas, Frankfurt 2008.

12 Habermas, Zwischen Naturalismus und Religion, S. 115.

13 Vgl. dazu Friedrich W. Graf / Heinrich Meier (Hg.), Politik und Religion. Zur Diagnose der
Gegenwart, Miinchen 2013; Jiirgen Manemann, Carl Schmitt und die Politische Theologie.
Politischer Anti-Monotheismus, Miinster 2002.

14 Vgl. Wolfgang Spindler, ,,Humanistisches Appeasement“? Hans Barions Kritik an der Staats-
und Soziallehre des Zweiten Vatikanischen Konzils, Berlin 2011; zur Kennzeichnung eines
spezifisch christlichen Humanismus ist immer noch lesenswert: Jacques Maritain, Christ-
licher Humanismus, Heidelberg 1950; aktuell: Arnd Kiippers, Menschenrechte im Span-
nungsfeld zwischen Gottesrede und sékularer Politik - eine sozialethische Sicht, in: Vogt
(Hg.), Theologie der Sozialethik, S. 300-326, hier: S. 314-316.
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und seine Rechtauslegung nicht erstarren zu lassen, stellt eine Chance aber auch
einen hohen Anspruch an Christliche Sozialethik dar. Entscheidend ist das Of-
fenhalten moderner Lebens- und Gesellschaftsentwiirfe auf den Horizont des
Unverfiigbaren hin, was sich sozialethisch vor allem in der Achtung der unver-
fiigbaren Wiirde des Menschen konkretisiert. Ohne diesen Horizont, der das
Wissen iibersteigt, jedoch keineswegs negiert, greift die Begriindung der Ethik
zu kurz.”

2.  Die paradoxe Spannung zwischen christlichem Glauben und
Menschenrechten

Ein entscheidendes Spannungsfeld fiir die Debatte um das Verhéltnis von reli-
giosen und sakularen Argumenten ist die Ethik der Menschenrechte: Einerseits
sind diese der Inbegriff der Emanzipation der Ethik von spezifisch kulturge-
bundenen und religiésen Pramissen hin zu einer Ethik mit universalem An-
spruch. Thr sozialethischer Mehrwert fiir Konfliktbewdltigung und Friedenssi-
cherung liegt gerade darin, dass sie in ihrer Begriindung nicht auf spezifisch
religiose Axiome zuriickgreifen. Denn nur so konnen sie als Vermittlung zwi-
schen Menschen und Gesellschaften mit unterschiedlichen Glaubensausrich-
tungen und kulturellen Pragungen dienen. Andererseits stellen die Menschen-
rechte eine konsequente Ubersetzung des christlichen Glaubens an die jedem
Menschen unabhéngig von Verdienst und sozialem Status zukommende Wiirde
in die Sprache der Politik dar.'* Man kann das Verhiltnis zwischen christlichem
Glauben und den Menschenrechten als asymmetrisch kennzeichnen: Wer sich
zum Christentum bekennt, verpflichtet sich damit auf die Menschenrechte. Wer
die Menschenrechte verteidigt, muss dabei jedoch nicht notwendig auf christ-
liche Begriindungen zuriickgreifen.

Dieser Asymmetrie zwischen christlichem Glauben und den Menschenrechten
eignet eine paradoxe Tiefenstruktur,” die in den vergangenen Jahrzehnten

15 Vgl. Volker Gerhardt, Glauben und Wissen. Ein notwendiger Zusammenhang, 3. Aufl.,
Stuttgart 2016, S. 37-49; Ludger Honnefelder, Im Spannungsfeld von Religion und Ethik,
Weilerswist 2017, S. 189-207; zu einer zeittheoretischen Ausdeutung der Unverfiigbarkeit
und ihrer Bedeutung fiir die theologische Dimension Christlicher Sozialethik vgl. Hans-
Joachim Hoéhn, Handeln iiber den Tag hinaus. Zeithorizonte der Sozialethik, in: Vogt (Hg.),
Theologie der Sozialethik, S. 92-126.

16 Vgl. Gabriel, Menschenrechte und Religionen.

17 Ludger Honnefelder bringt die Paradoxie auf den Punkt: ,Der Offenbarungsgaube selbst
zwingt zur Annahme offenbarungsunabhingiger Ethik“ (Honnefelder, Im Spannungsfeld,
S. 13). Vor diesem Hintergrund ist die tibliche Frage nach dem Proprium christlicher Ethik
falsch gestellt, wenn sie dieses an dem festzumachen sucht, was allgemeiner Vernunft nicht
zugénglich ist.

Open-Access-Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0

© 2020, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen
ISBN Print: 9783847111658 — ISBN E-Lib: 9783737011655



98 Markus Vogt

immer wieder Anlass fiir heftige Kontroversen um die Konzeption von Moral-
theologie und Christlicher Sozialethik wurden: Nicht wenige sehen in der An-
erkennung der Autonomie der praktischen Vernunft und damit der sédkularen
Begriindbarkeit und dem Freiheitsanspruch der Menschenrechte eine Kapitu-
lation hinsichtlich des christlichen Propriums der Moral. Die ,,autonome Moral“
wurde beispielsweise in der Enzyklika Splendor veritatis lehramtlich verurteilt.'®
Im April 2019 kniipfe Josef Ratzinger/Papst emeritus Benedikt XVI. mit seinen
Attacken gegen Schiiller und Bockle, deren Modell der Moral das Wesen des
Christentums selbst infrage stelle, daran an.'” Die Russisch-Orthodoxe Kirche
trat im UN-Menschrechtsrat fiir einen ,kulturellen Vorbehalt“ gegeniiber den
Menschenrechten ein und versuchte damit in einer Linie mit den Regierungen
von Russland, China und anderen Staaten, die dem internationalen Tribunal von
Menschenrechtsverletzungen entgehen wollen, die Menschenrechte als Konzept
westlich-sdkularer Gesellschaften zu relativieren und ihnen den Anspruch uni-
versaler Geltung abzusprechen.”

Zuzubilligen ist, dass die Frage nach dem Proprium christlicher Moral in der
geistigen Situation der nicht nur postsikularen, sondern oft zugleich auch
postchristlichen Gesellschaften in neuer Weise virulent wird. Es kommt jedoch
darauf an, dabei nicht in unproduktive Argumentationsmuster zuriickzufallen,
sondern die Erkenntnisfortschritte der vernunft- und menschenrechtlich fun-
dierten Moral anzuerkennen und dennoch den Stellenwert theologischer Ar-
gumente fiir die Ethik stark zu machen.

Am Beispiel der Genealogie der Menschenrechte hat Hans Joas eindriicklich
gezeigt, wie substantiell der religiose Anteil im geschichtlichen Prozess ihrer
Entstehung und Praxis ist, zugleich aber auch, wie sehr sie gegeniiber jeglicher
religiosen Interpretation eigenstindig sind und sein miissen.”’ Demnach hat sich
die gesellschaftliche Geltungskraft der Menschenrechte wesentlich in der Ge-
schichte konkreter Auseinandersetzungen mit Gewalt und Ausgrenzungen be-
stimmter Personengruppen etabliert, z.B. als Kritik der Folter oder der Skla-

18 Johannes Paul II., Splendor veritatis. Enzyklika {iber einige grundlegende Fragen der Mo-
rallehre, Vatikan 1993, Nr. 31-53.

19 Benedikt XVI., Klima der 68er mitverantwortlich fiir Missbrauchsskandal (Wortlaut und
Reaktionen), vgl. https://www.katholisch.de/aktuelles/aktuelle-artikel/benedikt-xvi-68er-
sind-verantwortlich-fur-missbrauchsskandal (letzter Zugriff: 07.06.2019).

20 Daniel Legutke, Zwischen islamischen Werten und allgemeinen Menschenrechten. Zur Rolle
der Organisation fiir Islamische Zusammenarbeit im UN-Menschenrechtsrat, in: Amosin-
ternational 2/2013, S. 25-35.

21 Hans Joas, Die Sakralitit der Person. Eine neue Genealogie der Menschenrechte, Berlin 2011;
dazu auch Bernhard Laux (Hg.), Heiligkeit und Menschenwiirde. Hans Joas’ Genealogie der
Menschenrechte im theologischen Gesprich, Freiburg 2013; Rudolf Uertz, Menschenrechte
im Spannungsfeld zwischen Gottesrede und sakularer Politik, in: Vogt (Hg.), Theologie der
Sozialethik, S. 279-299.
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venhaltung. Dieses konkrete Ethos der Uberwindung von Gewalt und Aus-
grenzung im Lebensalltag hat die abstrakte Formulierung der Menschenrechte
vorbereitet und ihnen einen gesellschaftlichen Ort gegeben. Da das Ethos immer
auch kulturell und religios gepragt ist, wird hier ein entscheidendes Feld fiir die
Relevanz religioser Zugidnge zur Ethik sichtbar, ohne damit ihrem universalen
Geltungsanspruch die Spitze abzubrechen und die Ethik auf partikulire Kon-
texte zu verkiirzen.”

Die Achtung der unbedingten Wiirde des Menschen muss sich immer wieder
neu in Situationen von Leid, Krankheit, Behinderung, Schuld, Migration und
erweiterten technischen Mdoglichkeiten (z.B. den flieBenden Ubergingen zwi-
schen Leidvermeidung und Selektion im Kontext der neuen biomedizinischen
Entwicklungen) bewdhren. Letztlich ist der christliche Anspruch einer humanen
Moral nicht allein durch abstrakte Regeln zu sichern, sondern nur in Verbindung
mit dem gelebten Ethos der Verteidigung des Menschen in prekiren Grenzsi-
tuationen.” Ohne die ,,dichte Moral“ gelebter Solidaritat wire die gesellschaft-
liche Wirkkraft der Menschenrechte fundamental geschwiécht. Entscheidend ist
es, die religiose Dimension der Ethik nicht einfach als Axiom zu konzeptiona-
lisieren, das die Autonomie des Ethischen aufhebt, sondern als ,,Verkrperung
der Griinde“* in einem Ethos, in einer Kultur, in Menschenbildern und Pra-
xisformen des Sozialen, ohne die die Philosophie der Menschenrechte und das
damit verbundene Ethikkonzept im Leeren hinge. Das christliche Ethos und die
mit ihm verbundenen Lebensformen im Anspruch der Nachfolge Jesu sind
schon deshalb keine blof3e Partikularmoral, weil sie (z.B. im Gebot der Nachs-
ten- und Feindesliebe) auf eine grenziiberschreitende Anerkennung des Ande-
ren ausgerichtet sind. Die diinne Moral einer sich auf abstrakte Begriindungen
beschrinkende Menschenrechtsethik verkennt, dass Moral oft erst im Kontext
ihrer lebensweltlichen Entfaltung ihre vitale orientierungsstiftende Kraft ge-
winnt. Fiir die Wiederentdeckung der produktiven Kraft einer prophe-
tisch-spirituellen und auf konkrete Lebensformen bezogenen Tradition politi-
scher Ethik steht gegenwirtig nicht zuletzt die Lehrverkiindigung von Papst
Franziskus.

22 Vgl. Konrad Hilpert, Ethik der Menschenrechte: Zwischen Rhetorik und Verwirklichung,
Paderborn 2018.

23 Zum Verstindnis Christlicher Sozialethik als Reflexion gelebter Glaubenspraxis vgl. Bern-
hard Emunds (Hg.), Christliche Sozialethik — Orientierung welcher Praxis?, Baden-Baden
2018.

24 Jiirgen Habermas, Uber die Verkérperung von Griinden: Vortrag auf dem XXII. Deutschen
Kongress fiir Philosophie, LMU Miinchen, 15.09.2011, vgl. https://www.youtube.com/
watch?v=Zx4DC05_3D4 (letzter Zugriff: 07.06.2019).
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3. Der Humanismus des anderen Menschen als ,,immanente
Transzendenz“

Kirche und religioser Glaube sind von hoher ethischer Relevanz, jedoch nicht in
der Weise einer ,Moralagentur*®, die politische Imperative mit dem Verweis auf
die Autoritit Gottes untermauert, sondern vielmehr von einem vertieften
,vormoralischen“ Verstindnis der Freiheit her:*® Als ,,Frohbotschaft* (Evan-
gelium) ist der christliche Glaube an erster Stelle ein Indikativ und kein Impe-
rativ. Durch den Zuspruch von leistungsunabhidngigem Anerkanntsein will er
Menschen ermutigen, aus ihrer Verstrickung in Angst um sich selbst sowie in
Schuld und verpasste Freiheit auszubrechen und das Gute zu wollen.” Die bi-
blische Botschaft geht davon aus, dass Gott den ersten Schritt gemacht hat und
immer neu macht, indem er dem Menschen entgegenkommt, sei es in der Er-
fahrung des eigenen Lebens als Gabe sowie der Zuwendung und dem Glau-
benszeugnis anderer Menschen, sei es in der Begegnung mit dem Néchsten, die
den Menschen in die Verantwortung ruft und zum sittlichen Subjekt werden
lasst.

Der jiidische Religionsphilosoph Levinas umschreibt die Begegnung mit dem
Néchsten als ein Herausgerissen-Werden aus dem ,,Seinstrott der Egozentrik.
Dadurch ereigne sich eine ,immenente Transzendenz“: Der Mensch {iiber-
schreitet (lat. transcendere) sich selbst, wichst tiber sich selbst hinaus, gewinnt,
indem er sich fiir den Anderen 6ffnet, zugleich ein neues Verhéltnis zu sich
selbst, das in der européischen Ethikgeschichte vor allem unter dem Leitbegriff
,2Humanismus“ reflektiert wurde.?® Levinas nennt seine phdnomenologischen
Analysen daher ,Humanismus des anderen Menschen“”, verkniipft sie jedoch
mit messianischen Perspektiven. Fiir christliche Theologie ist dieser Zugang in
hohem Mafe anschlussfihig an die Christologie.”® Biblisch ist der Zusammen-
hang, dass im Néchsten zugleich Gott begegnet, ein immer wiederkehrender
Topos (z.B. Mt 25).

25 Hans Joas, Kirche als Moralagentur?, Miinchen 2016; zur interdisziplindren Debatte des
kritischen Einwurfs von Joas vgl. Jochen Sautermeister, Kirche — Nur eine Moralagentur?
Eine Selbstverortung, Freiburg 2018.

26 Zum Konzept des ,,Vormoralischen® als Gegenstand moraltheoretischer Reflexion vgl.
Sautermeister, Kirche - Nur eine Moralagentur?; Christoph Mollers, Die Moglichkeit der
Normen. Uber eine Praxis jenseits von Moralitdt und Kausalitdt, Berlin 2018.

27 Vgl. Richard Schiffler, Philosophische Einiibung in die Theologie, Bd. 3: Philosophische
Einiibung in die Ekklesiologie und Christologie, Freiburg 2004, S. 457-470.

28 Vgl. Wolfram Winger, Personalitit durch Humanitit. Das ethikgeschichtliche Profil christ-
licher Handlungslehre bei Lactanz, Frankfurt 1999.

29 Emmanuel Levinas, Humanismus des anderen Menschen, Hamburg 2005.

30 Zur Verkniipfung anthropologischer, messianischer und christologischer Zugiange vgl. René
Dausner, Christologie in messianischer Perspektive, Paderborn 2016.
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Fiir Levinas sind seine Analysen im Schnittfeld zwischen Anthropologie und
Messianismus zugleich Ausgangspunkt fiir einen ganz eigenen Zugang zum
Verstdndnis von Verantwortung: Diese sei ,an-archisch®, ohne Anfang (gr.
arché) in einer vermeintlich autonomen Entscheidung des Subjekts. Dieses
entdecke sich selbst vielmehr erst in der sozialen Begegnung, wenn diese ihn
schon in Anspruch genommen und iiber sich selbst hinaus verwiesen habe.”
Moral entsteht responsorisch als Antwort auf die Erfahrung des Sollens in der
Begegnung mit dem Nichsten. Indem diese einen Perspektivenwechsel indu-
ziert, befreit sie den Menschen von der Selbstbeziiglichkeit hin zur Anerkennung
des Anderen um seiner selbst willen. Fiir Levinas ist das der Kern dessen, was
Menschsein im Sinne von Humanitit ausmacht.

Dieser Zugang ldsst sich christologisch und moraltheoretisch vertiefen:* Die
christliche Zusage, von Gott vorgiangig zu jeder Leistung geliebt zu sein, und aus
dem Bewusstsein dieser Anerkennung heraus die Selbstfixierung loszulassen
und souverin zu werden, ist der Kern des christlichen Glaubens. Sie befreit die
theologische Dimension der Ethik aus dem Dunstkreis der Werkgerechtigkeit,
die letztlich auf eine theologische Instrumentalisierung von Heilsangst hinaus-
lduft, hin zum Vorrang der Gnade. Die theologische Dimension christlicher
Ethik besteht nicht in der autoritativen Belohnung fiir Wohlverhalten, sondern
in der bedingungslosen und vorgéngigen Anerkennung und Liebe als Ermégli-
chung von Freiheit und Uberwindung sklavischer Heilsangst. Sie transformiert
die Ethik von der Logik der Unterwerfung unter einen generalisierten Sitten-
kodex hin zu einer Moral, die auf ein Handeln aus souveriner Freiheit, Selbst-
achtung und Lebensfreude zielt.

Dieser Hintergrund des biblischen Menschen- und Gottesbildes, das geteilte
judisch-christliche Tradition ist, verleiht dem Sozialprinzip der Personalitit als
dem wichtigsten Angelpunkt Christlicher Sozialethik eine sinnstiftende Tie-
fendimension. Diese ist zugleich eine starke Motivationsquelle fiir gelebte
Menschenrechtsethik. Die spezifische religiose Kompetenz liegt dabei nicht in
der Deduktion moralischer Imperative aus theologischen Primissen (das ist es,
was Joas als ,Moralagentur karikiert), sondern in Deutungen und Erzahlungen

31 Die Charakterisierung der Verantwortung als ,,an-archisch® ist ein gelungenes Wortspiel mit
der Doppelbedeutung von ,anfangslos“ und ,herrschaftskritisch“: Wer Verantwortung
tibernimmt, ist kein Befehlsempfinger, sondern handelt aus eigener Uberzeugung und Si-
tuationswahrnehmung. Zugleich geht Levinas iiber das Autonomiekonzept der Aufkldrung,
fiir das das Subjekt der absolute Ausgangspunkt der Moral ist, hinaus und ist damit kritisch
gegeniiber individualistisch verkiirzten Moralkonzepten. Freiheit wird hier nicht als axio-
matische Voraussetzung von Verantwortung gedacht, sondern als Ergebnis ihrer Praxis; sie
ist vor-urspriinglich zur autonomen Willensentscheidung des Subjekts; vgl. Levinas, Hu-
manismus, S. 61-83.

32 Vgl. Dausner, Christologie, S. 357-367.
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menschlicher Sinn- und Identititssuche.” Diese spannen einen kulturellen
Raum auf, in dem Moral erst verhandelbar wird. Ihre Farbigkeit und ihren Sitz
im Leben gewinnen diese Erzahlungen meist als Darstellung von Konflikten.

4.  Interreligiése Sozialethik und die Einbeziehung des Anderen

Es gibt eine gewisse Strukturanalogie zwischen dem Humanismus des anderen
Menschen und der Hermeneutik 6kumenischer und interreligidser Sozialethik,
zu deren methodischer Grundlegung Ingeborg Gabriel wichtige Anstofle gege-
ben hat.** Die Fahigkeit, sich selbst mit den Augen der anderen zu sehen, ist eine
entscheidende Bewdhrungsprobe hinsichtlich des produktiven Umgangs mit
Pluralismus. ,,Die Einbeziehung des Anderen**® erméglicht es, das Eigene tiefer
und besser zu verstehen: Sie regt dazu an, ein reflexives Verhaltnis zu sich selbst
auszubilden. Wer in der Verschiedenheit die Moglichkeit wechselseitiger Be-
reicherung erkennt, wandelt die Wahrnehmung von Pluralitit als Identitatsbe-
drohung in die Erfahrung von Pluralitit als Chance vertiefter Identitatsfindung.
Sie starkt die Reflexion der eigenen Identitit, weil diese stets begriindet werden
muss, und befihigt so zu einer dialogischen Offnung.

»Die Einbeziehung des Anderen“ durch dialogische ()ffnung bedeutet somit ,nicht
Preisgabe des Uberkommenen, sondern Bewihrung und Bezeugung des Eigenen im
Angesicht des Anderen.“*

Eine solche ,Hermeneutik des Anderen® ist die philosophische Basis fiir eine
interreligidse Sozialethik.” Zugleich liegt sie konzeptionell dem dialogischen
Prinzip des Zweiten Vatikanischen Konzils zugrunde, insbesondere seinen bei-
den Dokumenten Nostra Aetate und Gaudium et spes, also der Magna Charta des
Dialogs der Religionen einerseits und der sozialethisch-pastoraltheologischen
Verfassungsgrundlage der Kirche in der modernen Welt andererseits.”® Die

33 Vgl. Ludger Honnefelder, Was soll ich tun, wer will ich sein? Vernunft und Verantwortung,
Gewissen und Schuld, Weilerswist 2017.

34 Vgl. Gabriel (Hg.), Politik und Theologie; zur interreligiosen Weiterentwicklung des Kon-
zepts vgl. Hansjorg Schmid, Islam im europdischen Haus. Wege zu einer interreligiosen
Sozialethik, Freiburg 2012.

35 Habermas wihlt diese Formulierung als Titel und Leitgedanken seiner Studien zur politi-
schen Theorie; vgl. Jiirgen Habermas, Einbeziehung des Anderen. Studien zur philosophi-
schen Theorie, Frankfurt 1996.

36 Jan-Heiner Tiick, Die Einbeziehung der anderen. Zur Unhintergehbarkeit der 6kumenischen
Offnung und des interreligidsen Gesprichs, in: zur debatte 3/2013, S. 21-23, hier: S. 21.

37 Vgl. Schmid, Islam im europdischen Haus.

38 Zur Schliisselbedeutung von Gaudium et spes fiir den Paradigmenwechsel nachkonziliarer
Sozialethik vgl. Ingeborg Gabriel, Christliche Sozialethik in der Moderne. Der kaum rezi-
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ethische Wende zum Subjekt und die interreligiose Hermeneutik des Anderen
stehen in einem notwendigen inneren Zusammenhang.

Strategien der Abschottung zur Wahrung religioser Identitit haben in plu-
ralen, zunehmend durchlissigen Gesellschaften schlechte Chancen. Schon die
Moglichkeit von Alternativen bewirkt, dass die Glaubens- und Moralvorstel-
lungen der jeweils eigenen Gruppe fiir den Einzelnen nicht mehr einfach
selbstverstindlich sind, sondern sich rechtfertigen miissen und durch indivi-
duelle Entscheidung angeeignet oder abgelehnt werden. Pluralismuskompetenz
durch die Fahigkeit zum Perspektivenwechsel zwischen unterschiedlichen
Sprachspielen ist dabei eine immer wichtiger werdende Kommunikationsbe-
dingung fiir eine Sozialethik unter postsdkularem Vorzeichen. Das Ziel des
Dialogs ist nicht, die Differenz der Religionen, Konfessionen und Kulturen in ein
Einheitskonzept aufzuldsen, sondern in der Begegnung die Vielfalt als Reichtum
zu entdecken, voneinander zu lernen und dort, wo es dem Wohl der Menschen
dient, zu kooperieren oder zumindest friedlich zu koexistieren.

Der methodische Leitgedanke interreligioser Sozialethik ist die Fokussierung
des Dialogs auf gesellschaftlich zentrale Themen. Die Gesellschaft, in der wir
leben, ist der gemeinsame Ausgangspunkt. Das entspricht dem Ansatz der Be-
wegung fiir praktisches Christentum, von der im frithen 20. Jahrhundert die
moderne Okumene ausging. Ziel einer interreligidsen Sozialethik ist nicht die
Formulierung von Schnittmengen vermeintlicher theologischer Ubereinstim-
mungen, wie sie so oft in mithsam erarbeiteten und dann kaum beachteten
Konsenspapieren vorgelegt werden. Ziel ist vielmehr die Férderung fruchtbarer
Denkprozesse und Irritationen durch die Hermeneutik des Anderen. Dabei
spielt die Auseinandersetzung mit dem Islam um sozialethische Fragen des
Zusammenlebens eine hervorgehobene Rolle. Dialogbereitschaft ist die Vor-
aussetzung dafiir, dass die in den 6ffentlichen Raum zuriickgekehrten Religio-
nen eine friedensfordernde Rolle spielen und sich aktiv dagegen wehren, als
Eskalationsfaktor fiir Gewalt missbraucht zu werden. Dafir reicht es nicht, den
Dialog als moralisches Postulat zu fordern. Er wird vielmehr nur dann geniigend
Vitalitit gewinnen, wenn er im Sinne einer Hermeneutik des Anderen in der
Mitte des religiosen Selbstverstindnisses verankert ist.

Viele globale Konflikte wie die Folgen des Klimawandels, Welthunger und
Armut, Neonationalismus, Korruption, die Corona-Krise oder die systemischen
Risiken der Weltfinanzmarkte sind nur auf der Basis einer globalen Kooperation
zwischen den verschiedenen Nationen und Kulturen zu l6sen. Christliche
Theologie mit ihrem Anspruch einer die gesamte Menschheitsfamilie genera-
tioneniibergreifend umfassenden Solidaritit ist dabei in besonderer Weise ge-

pierte Ansatz von Gaudium et spes, in: Jan-Heiner Tiick (Hg.), Erinnerung an die Zukunft.
Das Zweite Vatikanische Konzil, Freiburg 2012, S. 537-553.
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fordert. Aus christlicher Sicht ist der theologische Grund des Dialogs, dass Gott
das Heil aller Menschen will.

5.  Resiimee: Die epistemische Einheit von Glauben und
Vernunft

Die gesellschaftliche Brisanz der Frage nach dem Stellenwert theologischer Ar-
gumente fiir die Begriindung, Motivation und Entfaltung der Ethik zeigt sich
gegenwirtig in vielen Gestalten: Weltweit ist eine Ideologisierung religios auf-
geladener Konflikte zu beobachten, die dringend einer vernunftgeleiten ethi-
schen Reflexion bedarf. Dabei ist die Diskurslage ausgesprochen ambivalent:
Einerseits gibt es gegenwirtig aufgrund vielschichtiger Verunsicherungen eine
verstarkte Nachfrage nach theologischer Ethik. Andererseits stehen deren Nor-
men bei vielen unter dem - bisweilen selbstverschuldeten — Verdacht der Irra-
tionalitdt. Die Aufgabe einer 6kumenisch, interreligids, interkulturell und in-
terdisziplindr eingebundenen Sozialethik ist hier wesentlich eine kritische: Sie
hat dazu beizutragen, dass der Rekurs auf Gott in der Begriindung, Motivation
und Entfaltung von Moral nicht dazu missbraucht wird, diese gegen Vernunft
abzuschotten. Das Gottesargument ist keine Kompensation fiir einen Mangel an
rationaler Begriindung fiir eine auf gelingendes Leben und human angemessene
Entfaltung ausgerichtete Moral. Im Zentrum religioser Zuginge zur Ethik sollte
vielmehr die Erfahrung und Vermittlung der Einheit von Gottes- Menschen- und
Schopfungsliebe stehen, ,,Glauben und Wissen sind in der konkreten Lebens-
fithrung aufeinander verwiesen und nicht voneinander zu trennen.“”

6. Quellen

Albrecht, Christian / Anselm, Reiner, Offentlicher Protestantismus. Zur aktuellen Debatte
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Kurt Appel (Wien)

Die Grenze der Grenzen. Christentum, Abrahamitische
Religionen, Zivilgesellschaft und die Neubestimmung des
offentlichen Raums in Europa

1.  Vorbemerkung

Ingeborg Gabriel ist ein herausragender Vertreter' katholischer Intellektualitit
mit universalem Horizont. Sie verbindet eine tiefgriindige Theologie und Spi-
ritualitét, die auf biblischen Wurzeln basiert, mit weitreichenden philosophi-
schen, wirtschaftlichen und politischen Kenntnissen. Dabei reicht der Horizont
ihres Wirkens weit {iber den deutschsprachigen und sogar europdischen Raum
hinaus. Von ihrem Denkansatz her ist sie ein ,,Kind der Aufkldrung®, das deren
Errungenschaften gegen fundamentalistische Regressionen und postmoderne
Beliebigkeiten verteidigt, ohne die Aporien und die Probleme, die sich mit der
Aufklarung verbinden, aus dem Blick zu verlieren. Ihre Begegnungen mit zahl-
reichen Personlichkeiten aus Politik, Religion und Wissenschaft sowie ihr En-
gagement in der Okumene und im christlich-islamischen und interreligiosen
Dialog haben dazu beigetragen, dass sie wie wenige Theologen unserer Zeit die
Zeichen der Zeit zu lesen vermag. Im Folgenden soll einem bedeutenden Aspekt
ihres intellektuellen Profils Rechnung getragen werden, nimlich dem Eintreten
fiir ein Europa demokratisch bestimmter 6ffentlicher Rdume, verbunden mit
einer offenen Zivilgesellschaftz, zu deren Konstitution das Christentum bzw.
Religionsgemeinschaften iiberhaupt einen wesentlichen Beitrag leisten.

1 Im Folgenden wird fiir die Berufs- und Funktionsbezeichnungen das grammatikalische Ge-
schlecht verwendet. Der Autor bittet, darin sowohl das minnliche als auch das weibliche
Hhatlirliche“ Geschlecht mitzulesen.

2 Ingeborg Gabriel schreibt: ,,One of the important consequences of modern constitutionalism
is the creation of the civil sphere.“ Siehe Ingeborg Gabriel, Political Theology under the
conditions of modernity: A catholic perspective, in: Ingeborg Gabriel / Kristina Stoeckl /
Aristotle Papanikolaou (Hg.), Political Theology in Orthodox Christianity. Common Chall-
enges - Divergent Positions, London 2017, S. 55-74, hier: S. 64.
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In der Thematisierung des Verhiltnisses von Religion und Zivilgesellschaft’
in Europa sind mindestens drei Fragestellungen enthalten, die im Folgenden
aufeinander bezogen werden®. Die erste Fragestellung betrifft den Stellenwert
der Zivilgesellschaft heute®, verbunden mit der Frage, welche affektiven und
prospektiven Konnotationen diesem Begriff zukommen. Die zweite Frage be-
zieht sich auf den Stellenwert der Religion innerhalb der Zivilgesellschaft®, wobei
dem Spezifikum und der Aufgabe der Religion innerhalb der européischen Zi-
vilgesellschaft nachzuspiiren ist, was nicht zuletzt eine Verhiltnisbestimmung
von sikularer Gesellschaft und religids orientierter Gefiihlswelt impliziert. Im
gegenwirtigen gesellschaftlichen Kontext schwingt dabei unausgesprochen die
Frage mit, wie die europiischen Gesellschaften mit der sich verstirkenden
Prisenz muslimischer Biirger und Migranten umgehen sollen. Die dritte Frage
betrifft die Zukunft Europas als Hoffnungszeichen fiir eine weltbiirgerliche
Gesellschaft. Wird Europa zunehmend zu einer bedeutungslosen Formel? Ist die
Europiische Union, die mit dem Begriff Europa zurzeit noch immer semantisch
untrennbar verbunden ist, an ihr Ende gekommen? Kann Europa etwas Anderes
darstellen als ein vergangenes imperiales Projekt?

2.  Der offentliche Raum als Essenz des europiischen Projekts
und dessen nihilistische Herausforderung

Ein neuer europdischer Narrativ muss auf besondere Weise den 6ffentlichen
Raum thematisieren’, d.h. einen Raum kultureller, 6konomischer und sozialer

3 Der vorliegende Beitrag erscheint in einer englischen Fassung in JRAT: The Border of Borders.
Christianity and the Rethinking of Public Space, in: Interdisciplinary Journal for Religion and
Transformation 5/2019, S. 514-528.

4 Der Theologe, der als einer der ersten entscheidende Impulse fiir diese Debatte gegeben hat, ist
David Tracy. Vgl. z.B. sein bahnbrechendes Buch: The Analogical Imagination: Christian
Theology and the Culture of Pluralism, New York 1981.

5 Zur historischen Genese vgl. die noch immer bahnbrechende Untersuchung von Jiirgen Ha-
bermas, Strukturwandel der Offentlichkeit: Untersuchungen zu einer Kategorie der biirger-
lichen Gesellschaft, Frankfurt a. M. 1990.

6 Vgl. dazu auch Peter L. Berger, A Rumor of Angels: Modern Society and the Rediscovery of the
Supernatural, New York 1970.

7 Injiingster Zeit hat Saskia Sassen einige Biicher geschrieben, die von besonderem Interesse fiir
die Frage des offentlichen Raums sind. In dem von ihr herausgegebenen Opus magnum
,»Global Networks, Linked Cities“ (Saskia Sassen, Global Networks, Linked Cities, New York
2016 [2002]) beschreibt sie paradigmatisch die Formierung neuer Megacities und den Einfluss
von Globalisierung, Neoliberalismus und neuer Technologien auf diese neue Form von Ur-
banisierung. Von besonderer Bedeutung ist die Beobachtung, dass der 6ffentliche Raum, der
traditionell mit Staatlichkeit verbunden war, immer mehr von supranationalen Entititen
dominiert ist, ,,such as global electronic markets and free trade blocks* (Sassen 2016, S. 1-38,
hier: S. 9). Ein weiteres Buch, welches erwidhnt werden muss, ist David Harvey's ,,Rebel cities*
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Interaktion, an dem jede/r frei partizipieren kann. In diesem Sinne kénnte man
den offentlichen Raum als die Reprisentationsform européischer Kultur be-
trachten. Insofern Europas kulturelle Landschaft durch ein vielschichtiges und
breites Gedachtnis menschlicher Verletzbarkeit formiert ist, insofern Europa in
groen (griechischen, jiidisch-christlichen, aufklarerisch-sédkularen) Frei-
heits-Erzdhlungen griindet und insofern Europa eine universale, geographische
Grenzen weit hinter sich lassende Bedeutung hat, ist es untrennbar an eine
zivilgesellschaftliche, kulturelle, nicht zuletzt aufklarerische und jtdisch-
christliche (abrahamitische) Vision gebunden. Diese beinhaltet die Berufung
jedes Menschen zu einer freien Begegnung in einem 6ffentlichen Raum, aus dem
niemand ausgeschlossen ist. Dieser Raum zeichnet sich dabei dadurch aus, dass
es ,nicht mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven und Freien und nicht Mann
und Frau® (Gal 3,28) gibt.

Dabei darf aber auch nicht vergessen werden, dass Europa Ort und Ursprung
kolonialer Unterdriickung und brutalster Kriege war sowie bis in die Gegenwart
hinein durch einen exzessiven Nihilismus gepragt ist. Dieser europaische Nihi-
lismus - der pervertierte Aspekt des europdischen Freiheitsbewusstseins - ist
charakterisiert durch einen Gestus, der es erlaubt, alle Grenzen, d.h. alle kul-
turellen Traditionen und Beziehungen und deren Inhalte, auszuléschen. Der
Europider vermag sich von allem und jedem zu distanzieren, sodass kein Ge-
genstand, keine Geschichte, keine Grenze, keine Person, also im wahrsten Sinne
des Wortes ,,Nichts“ absolute Giiltigkeit besitzt. Dies wirkt wiederum auf das
Freiheitsverstandnis zuriick, welches, in seiner soziokonomischen Auspragung
als Neoliberalismus, die Austauschbarkeit und Ersetzbarkeit aller Inhalte be-
giinstigt. Alles ist in diesem Denken potentiell Ware und die eigentliche Freiheit
liegt in deren Konsum. Begegnendes, dem ein eigenstindiger Inhalt zukommt,
der sich gegen die Reduktion auf eine modische Trademark sperrt, muss diesem
Zugang zufolge aufgehoben werden. Die auf diese Weise enttraditionalisierte
Welt transformiert sich in eine ,virtual reality, deren Zutritt durch das Ver-
mogen der Nutzer geregelt ist. Ein Narrativ der Europiischen Zivilgesellschaft,
die durch 6ffentliche Rdume gepragt ist, darf einerseits nicht in eine nostalgische
Sehnsucht nach heteronomen vormodernen Traditionen und ihren Grenzen
zuriickfallen, in denen eine freie Begegnung und fiir alle offene Rdume un-
moglich waren, andererseits darf aber auch der hier angedeutete nihilistische
Aspekt des européischen Freiheitsbewusstseins nicht verdrangt werden.

(David Harvey, Rebel cities, London-New York 2012). Im zweiten Teil seiner Arbeit zeigt
Harvey (in Referenz auf die Bolivianische Stadt El Alto) das Potential stadtischen Widerstands
gegen die Enteignung 6ffentlicher Riume und die Formierung neuer, solidarischer (6ffent-
licher) Raume.
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3.  Die Idee der universalen Freundschaft und das Heilige als
nichtreprasentierbarer Zusatz

Die Idee universal zuganglicher o6ffentlicher Rdume ist nicht zuletzt mit der
biblischen Tradition und ihren sédkularen Transformationen verkniipft. In die-
sem Zusammenhang konnte man darauf hinweisen, dass bereits das Ethos des
Evangeliums der frithen Christen nicht zuletzt darin bestand, dass jede Person
(unter Transzendierung der Grenzen von Klasse, Nation und Geschlecht) zum
Freund berufen werden konnte®. Der Hintergrund dieses Ethos liegt im Leben
Jesu, der zu den verlorenen ,,Schafen® Israels gesandt war und dessen von ihm
verkiindete Basileia (Konigsherrschaft Gottes) Kriippel, Siinder, Eunuchen
(damals eine Art third gender jenseits der Dichotomie Mann/Frau und als solche
von allen verachtet), d. h. soziale Auflenseiter aller Art einschloss.

Neben dieser durch das Freundschaftsethos bewirkten Neukonfigurierung
der Grenze zwischen Einschluss und Ausschluss gilt es ein weiteres Moment zu
beachten, welchem grofle Bedeutung fiir das Verstindnis von Grenzen und
Grenziiberschreitungen in der Bibel zukommt. Man konnte dieses Moment,
jenseits der Dichotomie Einschluss-Ausschluss, als theozentrischen (weil nicht
vom Menschen beherrschbaren) Zusatz (biblisch auch ,,Rest“’) bezeichnen, der
das biblische Grenzverstindnis entscheidend prégt. Dieses Motiv spielt bereits in
den Schopfungsberichten der Bibel eine grofie Rolle'’: Der siebente Tag be-
zeichnet dort gegeniiber dem Sechs-Tage-Werk einen der gottlichen Sphire
zugehorigen Zusatz, der der Welt keinen genuinen Inhalt hinzufiigt, sondern die
chronologische Zeit bzw. die Schépfung (ausgedriickt durch die ersten sechs
Tage) radikal auf die Zu-Kunft Gottes 6ffnet. Auf diese Weise wird der siebente
Tag — weder innerhalb noch jenseits der sechs Tage'' - zum messianischen Tag,

8 Vgl. Ivan Illich, The Rivers North of the Future. The Testament of Ivan Illich as Told to David
Cayley, Toronto 2005.

9 Bahnbrechend fiir das sich aus dem biblischen Verstidndnis von Einschluss und Ausschluss
ergebende Verstindnis von Grenze sind die Arbeiten von Giorgio Agamben und Jean-Luc
Nancy. Vgl. besonders: Giorgio Agamben, Il tempo che resta. Un commento alla ,,Lettera ai
Romani®, Torino 2000; Jean-Luc Nancy, La déclosion, Paris 2005. Wie diese Grenzen in der
Mystik der Neuzeit verhandelt werden und symbolische Rdume schaffen, zeichnet auf geniale
Weise Michel de Certeau nach. Vgl. dazu Michel de Certeau, Le fable mystique, 1: XVIe-XVIIe
siecle, Paris 1982.

10 Vgl. Kurt Appel, Gott - Mensch - Zeit. Geschichtsphilosophisch-Theologische Erwédgungen
zu Neuem Humanismus im Ausgang von Bibel, Hegel und Musil, in: Kurt Appel (Hg.), Preis
der Sterblichkeit. Christentum und Neuer Humanismus, QD 271, Freiburg-Basel-Wien 2015,
S. 19-60.

11 Inder christlichen Liturgie kommt dies durch die Figur des Sonntags zum Ausdruck, der als
der ,achte Tag“ sowohl den festlichen, heiligen siebenten als auch den profanen ersten Tag
bezeichnet, d. h. mit dem ersten Tag zusammenfallend dessen Offnung und Transzendierung
bedeutet.
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was in den Evangelien dadurch zum Ausdruck gebracht wird, dass Jesus am
Sabbat heilt. Dies nicht, um seinen Gegnern eine liberale Auslegung der jiidi-
schen Tora abzuringen, sondern weil der siebente Tag jener Tag ist, durch den der
Messias eintritt und in dem die Schopfung festlich neu konfiguriert wird. Eine
dhnliche Rolle spielt der Baum der Erkenntnis im zweiten Schopfungsbericht
(Gen 2,4b-3): Er ist, wie eine genaue Betrachtung des Textes zeigt'", einerseits
situiert im Zentrum des Gartens (gewissermaflen als Doppelgianger des Baumes
des Lebens, der gleich einer Gottheit, die mit ihrem Licht {iber die Welt aus-
strahlt, alles Sein des Gartens am gottlichen Leben partizipieren ldsst), ande-
rerseits ist er dessen ,Jenseits“ und Rand, wobei diese Doppeldeutigkeit wohl
bewusst gesetzt ist. Der Zusatz, der durch den Sabbat (zeitlich) bzw. den Baum
der Erkenntnis (raumlich) zum Ausdruck gebracht ist, entzieht sich jeder un-
mittelbaren Reprasentation und schreibt eine grundlegende Offnung in das
raumzeitliche Geschehen ein. Da dieser Zusatz des siebenten Tages bzw. des
Baumes der Erkenntnis die Zeit bzw. den Raum konstituiert, sind weder Raum
noch Zeit identisch mit ihrer Reprasentation. Anders gesagt: Die kategoriale
Welt ist niemals vollig identisch mit sich selber, alle in ihr sich zum Ausdruck
bringenden Grenzen (die Verschiedenheiten der Tage und der Orter) haben ihr
»Anderes“ eingeschrieben. Auf diese Weise wird verhindert, dass die Einschluss
und Ausschluss markierende Grenze absolut wird. Der die Zeit konstituierende
Ein-Tag" ebenso wie der den Raum konstituierende Baum des Lebens markieren
die Grenzen der Raum-Zeit und sind auf ihr Anderes bezogen, in dessen Of-
fenheit sie stehen. Das Heilige ist damit kein abtrennbarer Raum, der sich vom
Profanen abgrenzen lief3e, sondern der unverfiigbare Zusatz des Profanen selber,
der es erlaubt, das Profane je neu zu konfigurieren.

12 ,,Und Gott JHWH lie8 aus dem Erdboden allerlei Biume wachsen, begehrenswert anzusehen
und gut zur Nahrung, und den Baum des Lebens in der Mitte des Gartens, und den Baum der
Erkenntnis des Guten und Bosen“. (Gen 2,9) Das zweite ,,und“, welches den Baum der
Erkenntnis anzeigt, kann als Beiordnung zum Baum des Lebens gelesen werden (in diesem
Falle ist der Baum der Erkenntnis parallel zum Baum des Lebens im Zentrum des Gartens
situiert). Man kann es aber auch als Beiordnung zum gesamten Garten verstehen: In diesem
Falle ist der Baum der Erkenntnis sozusagen auflerhalb des Horizonts der durch den Garten
symbolisierten Schop